
“คานธี” กับ “สัตยาเคราะห”
บทเรียนของการปฏิวัติอยางสันติวิถี

ในระยะไมกี่ปมานี้ ปญหาสังคมไทยและสังคมชายแดนภาคใตถูกเรียกรองให
พูดคุยเจรจาเพ่ือการกาวผานความขัดแยงโดยสันติวิธีกันอยางกวางขวาง โดยเฉพาะ
เก่ียวกับปญหาชายแดนน้ัน เกิดมโนทัศน “สนัตเิสวนา” ขึน้มาสรางความคาดหวังให
ผูคนในสงัคมทีต่องใชชวีติอยูกบัความออนไหวหวาดกลวัวาจะนาํพาไปสูสงัคมสนัตไิด

“สนัตเิสวนา” อาจจะมีรากเหงาความเปนมาหลายๆ ทาง แตเราปฏิเสธไมไดวา 
เมื่อกลาวถึงการเปลี่ยนแปลงอยางสันติ โลกนี้จะนึกถึงนักคิดหรือนักเคล่ือนไหว
ทางสังคมเพียงไมกี่คน ในที่นี้ มหาตมะ คานธี ก็เปนคนหน่ึงในน้ัน อาจกลาวไดวา
ผูสนใจจะศึกษาหรืออานงานเขียนประเภทสันติวิธี คงจะหลีกเล่ียงไดยากท่ีจะตอง
อานงานของคานธี (Mohandas Karamchand Gandhi) ในฐานะนักคิดและ
นักปฏิบัติการสันติวิธี โดยเฉพาะหลังศตวรรษที่ 20 กระแสการใหคุณคาตอแนวคิด
เรื่องความรุนแรง (Violence) ถูกทําใหลดลง สวนหนึ่งเพราะมีตัวแบบความสําเร็จ
ของนักปฏิบัติการสันติวิธีเชน คานธี และมารติน ลูเธอร คิง จูเนียร (Martin Luther 
King, Jr.) เกิดขึ้น ทําใหแนวคิดความรุนแรงถูกโตแยงท้ังในทางปรัชญาและกระแส
เรียกรองตองการสังคมสันติ 

    บทความพเิศษ
ดร.สรรวภัทร พัฒโร
ภาควิชาปรัชญาและศาสนา 

คณะมนษุยศาสตรและสังคมศาสตร
มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร
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ผูเขียนไดมีโอกาสอานหนังสือแนวคิดทางการเมืองของคานธีผานงานเขียน
ปาเรคห (Parekh) “คานธี: ความรูฉบับพกพา” (2557) เขียนโดย ปาเรคห ภิกขุ 
แปลโดย อลิสา สันติสมบัติ งานชิ้นนี้จะทําใหผูอานเห็นภาพมุมกวางความคิด
ทางการเมืองของคานธี เปนงานประเภทชวยปูพืน้ฐานความรูความเขาใจเบือ้งตน
กอนจะอานงานเขยีนของคานธโีดยตรง ผูเขยีนยงัระลกึเสมอเกีย่วกับคาํเตอืนของ
ครูบาอาจารยวากอนจะอานงานเขียนนักปรัชญา ควรเริ่มอานจากงานประเภท
สรางความเขาใจเบื้องตนเกี่ยวกับความคิดของนักปรัชญาทานนั้นเสียกอน 
เมื่อศึกษางานเขียนนักปรัชญาก็อาจจะชวยสรางความเขาใจเพิ่มมากขึ้น ปาเรคห
ถอืเปนผูเชีย่วชาญทางดานทฤษฎีการเมอืง ของมหาวิทยาลยัฮลัล มงีานเขียนท่ีนา
สนใจหลายชิ้นเชน Rethinking Multiculturalism: Cultural Diversity and 
Political Theory (2000), Gandhi (2001), Colonialism, Tradition and 
Reform (1999), Gandhi’s Political Philosophy (1989), Contemporary 
Political Thinkers (1982), Hannah Arendt and the Search for a New 
Political Philosophy (1981) เปนตน 

นอกจากนี้เขายังมีบทความเกี่ยวกับความคิดทางการเมืองของคานธีอีก
หลายชิน้ ทาํใหเขาเปนนกัวชิาการท่ีคอนขางลุมลกึความคิดทางการเมืองของคานธี 
การอานหนังสือเลมน้ียอมเห็นภาพมุมกวางทางความคิดของคานธีและเน้ือหา
ที่คอนขางครอบคลุมความคิดของคานธี 

ปาเรคห ไดแบงเน้ือหาของหนังสือเลมน้ีออกเปนเจ็ดบท โดยแตละบทจะมี
รายละเอียดดังนี้ บทที่ 1 ชีวิตและงาน ปาเรคหไดชวนผูอานมองยอนกลับไปสู
รากเหงาหรือตัวตนของคานธี และเสนทางเดินไปสูนักคิดและนักปฏิบัติการสันติ
วธิ ีการนําเสนอเปนการเลายอนกลบัไปถงึภมูหิลงัชวีติของคานธ ีมกีารเสนอมมุมอง
และวิเคราะหอิทธิพลหลายๆ ดานที่สงผลตอการกาวสูความเปนผูนําในการ
เคลือ่นไหวทางการเมือง คานธีในวยัเด็กขีอ้าย เกดิทีเ่มอืงโปรพนัทร (Porbandar) 
ครอบครัวมาจากวรรณะแพศย บิดาและปูเคยดํารงตําแหนงสําคัญทางการเมือง
ของรัฐ ซึ่งขณะน้ันอินเดียอยูภายใตการปกครองของอังกฤษ ในดานศาสนาบิดา
นบัถอืนิกายบูชาพระวิษณ ุ(Vishnu) มารดานับถอืลทัธปิรานามี (Pranami Sect) 
ที่ผสมผสานความเช่ือแบบศาสนาฮินดูและอิสลามเขาดวยกัน บิดามีมิตรสหาย
ทางธรรมหลากประเภทโดยเฉพาะนักบวชศาสนาเชน (Jains) และพวกคริสต
มิชชันนารี ปาเรคหวิเคราะหวาคานธีไดซึมซับความเชื่อท่ีหลากหลายทางศาสนา 
แตเขาก็ไมไดลึกซึ้งในศาสนาใดรวมท้ังศาสนาฮินดู 

ในดานการศึกษาและการแตงงาน คานธีมีผลการเรียนอยูระดับปานกลาง 
ครอบครัวบังคับใหแตงงานเมื่ออายุเพียง 13 ป การละเลยเฝาไขบิดาที่กําลังจะ
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สิ้นใจในค่ําคืนหน่ึง เพราะแอบมาหลับนอนอยูกับ
ภรรยา ทําใหคานธีเกิดความรูสึกผิดละอายใจอยูลึกๆ 
นักวิจารณหลายคนตีความวาเปนจุดที่ทําใหคานธีเปน
ปฏิปกษตอเรื่องทางเพศ ปาเรคหตีความอีกแบบโดย
มองวาการงดเวนเพศสัมพันธเกิดขึ้นเพราะการสงวน
พลังทางกายไวตอสูทางการเมืองมากกวา เนื่องจาก
คานธเีริม่งดเวนการมสีมัพนัธทางเพศในอกี 16 ป ตอมา 
การเดินทางไปเรียนกฎหมายที่ประเทศอังกฤษ ทําให
คานธีได มีโอกาสศึกษาเลาเรียนและอานหนังสือ
หลายประเภท เชน กฎหมาย การเมืองในอังกฤษยุโรป 
คัมภีรไบเบิล ภควัทคีตา ประทีปแหงเอเชีย (Light of 
Asia) เปนตน 

เมื่อเรียนจบกฎหมายไดเดินทางไปทํางานเปน
ทนายความท่ีแอฟริกาใตในป 1893 และอุทิศชีวิตไป
กับการเคลื่อนไหวทางการเมืองในประเทศนี้เปนระยะ
เวลาถึง 21 ป ปาเรคหวิเคราะหวาเปนจุดผลิกผัน
ในชีวิตของคานธี เพราะชีวิตในแอฟริกาใตเต็มไปดวย
การดูถูกเหยียดหยามและเลือกปฏิบัติของผูปกครอง
ชาวอังกฤษ ระหวางโดยสารรถไฟจากเมืองเดอรบัน 
(Durban) ไปพริทอเรีย (Pretoria) เขาถูกจับโยน

ออกจากรถไฟกลางดกึ เพราะตัว๋ช้ันหนึง่มไีวขายเฉพาะ
ชาวยุโรป การถูกทุบตีจากการเดินทางในรถโดยสาร
ประจําทางและการถูกยามทําเนียบประธานาธิบดี
ครูเกอรเตะตกรางน้ํา เปนตน (การเร่ืองเลาของปาเรคห
เชนนี้ดูจะสอดคลองกับภาพยนตรคานธี เบน คิงสลีย 
(Ben Kingsley) แสดงเปนคานธี และภาพยนตรไดรับ
รางวลัออสการหลายสาขาในป 1983 และหนังสอืท่ีเขยีน
เกีย่วกับประวตัขิองคานธหีลายๆ เลม กม็กัจะตคีวามวา
แอฟริกาใตคือจุดพลิกผันของคานธี) 

การอุทิศชีวิตเพื่อการเคลื่อนไหวทางการเมือง 
เพยีงอกีไมกีป่ตอมาคานธไีดคนพบวธิ ี“สตัยาเคราะห” 
(Satyagraha) เมื่อเมืองทรานสวาล (Transvaal) 
ผานกฎหมายใหชาวอินเดียตองพิมพลายนิ้วมือ จึงเกิด
การปดลอมศนูยลงทะเบยีนและเผาบตัรลงทะเบยีนทิง้ 
เขาและผูประทวงชาวอินเดยียอมใหจบักมุโดยไมขดัขืน
แตประการใด ซึง่ถือวาเปนรปูแบบหนึง่ในการเคลือ่นไหว
โดยไมใชความรุนแรง การเคล่ือนไหวในแอฟริกาใต
ทําใหคานธีกลายเปนวีระบุรุษเมื่อเดินทางกลับบาน
ที่อินเดีย ตอมาคานธีก็ไดเคลื่อนไหวทางการเมือง
ในอินเดียเชนเดียวกับที่เคยกระทําในแอฟริกาใต 
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การไมใหความรวมมือกับผูปกครองชาวอังกฤษ ทําให
โดนจับกมุและตัดสนิโทษ ขณะท่ีศาลพยายามพิจารณา
คดใีนลกัษณะเฉพาะตวั คานธกีผ็ลกัการพิจารณาคดีให
กลายเปนการใชอาํนาจไมชอบธรรมของผูปกครองแทน 
สรางความหนักใจทางศีลธรรมตอศาล คานธียังคง
เคล่ือนไหวทางการเมืองตออยางสรางสรรค พยายาม
เชื่อมความสามัคคีระหวางชาวฮินดู มุสลิมและดาลิต 
(จัณฑาล) เขาดวยกัน (คานธีรู สึกหนักใจกับภาพ
ความแตกแยกระหวางชาวฮินดูและมุสลิมท่ีคอนขาง
เดนชัดมากข้ึน แมแตเขาเองก็ควบคุมสิ่งเหลาน้ีไมได) 
เมื่ออินเดียไดรับเอกราช 15 สิงหาคม 1947 ตอมา
ป 1948 เขาก็ถูกชาวฮินดูหัวรุนแรงฆาตกรรม ในเวลา
ตอมาพรรคคองเกรสถูกใชเปนสญัลกัษณของการสบืทอด
ความคดิและอาํนาจของคานธ ีเขาทิง้เนหรใูหเปนนายก
รัฐมนตรีพรอมกับงานสรางชาติในเวลาตอมา ทั้งๆ ที่
พรรคคองเกรสก็เมินเฉยตอคําแนะนําและปฏิเสธ
การทําใหจิตวิญญาณของคานธีเกิดขึ้นอยางเปนระบบ

ปาเรคหไดพยายามช้ีไวในบทท่ี 2 ซึง่เนนไปท่ีเรือ่ง
ความคดิทางศาสนา วาคานธเีปนนกัคดิทางศาสนาทีม่ี
ความละเอียดลกึซึง้ แมจะไดรบัอทิธพิลจากศาสนาฮินดู 
ศาสนาคริสตและศาสนาเชน แตกม็ชีดุคาํอธิบายศาสนา
เปนของตนเอง คานธีเชือ่วาพระเจาเปนรากฐานความคิด
ทางศาสนา แตไมเหน็ดวยกบัความเช่ือบางประการของ
ศาสนาเทวนิยมที่พยายามอธิบายพระเจาใหมีลักษณะ
บคุคล ผูทรงพลานภุาพ หยัง่รูและปกครองดูแลสรรพสิง่ 
คานธีมองวาพระเจาไมใชบคุคล แตเปนหลักการนิรนัดร
หรือพลังจักรวาลหรือศักติ (Shakti) พลงังานหรืออาํนาจ 
คานธีจงึเรียกพระเจาวาคือสตัย (satya) ปรมัตถสัจหรอื
ความจริงสงูสดุ เปนสิง่เดียวท่ีไมเปล่ียนแปลงทามกลาง
ความเปล่ียนแปลงและยึดโยงเอกภพเขาไวดวยกัน 
เขาจึงกลาววา “พระเจาคือสัจจะ” หมายความวา
มโนทัศนเกี่ยวกับพระเจามีมากอนสัจจะ ภายหลังในป 
1992 เขาพลิกความคิดกลับวา “สัจจะคือพระเจา” 

ปาเรคหคิดวาประเด็นนี้ทําใหขอเสนอใหมดีกวาเกา
หลายประการ ทาํใหมโนทศันเรือ่งสจัจะนัน้มากอนเรือ่ง
พระเจา มโนทัศนสวนนี้คอนขางจะสอดรับความเชื่อ

นักอเทวนิยมที่พยายามแสวงหาความจริง
และไขปริศนาของเอกภพ คานธีอธิบายวาสัจจะหรือ
จติจักรวาลอยูเหนือทุกสิง่ ไมมีคณุสมบัต ิไมอาจอธิบาย
ดวยถอยคําหรือประสบการณอันจํากัดของมนุษย 
เพราะมนุษยเคยชินกับโลกของผัสสะและการนิยาม
คุณสมบัติสิ่งตางๆ อยูเสมอ 

ลักษณะเช นนี้ทํ าให คานธีเ ห็นตรงข ามกับ
ชาวครสิตทีม่องพระเจาในฐานะผูทรงสรางและกาํหนด
เอกภพ เอกภพจึงเปนเร่ืองนิรันดร ไมควรสนใจ
การสราง ควรคนหาหลักการท่ีกําหนดระเบียบและ
โครงสร างให  เอกภพ  หลักการที่ ว  าแม  เหตุผล
กม็อิาจเขาถงึและอธบิายไดอยางแทจรงิ เพราะเหตผุล
ไมสามารถพิสูจนการมีอยูของสิ่งใดได การใชศรัทธา
เพยีงเทานัน้ท่ีจะชวยใหเขาถงึความจรงิ ศรทัธาทีต่ัง้อยู
บนพืน้ฐานของเหตผุลจะชวยแยกแยะออกจากศรทัธา
ที่มืดบอดได ขอเสนอหลักเกณฑของศรัทธา คือ 
1) ศรทัธาควรจะสัมพนัธกบัเรือ่งราวตาง ๆ  นอกขอบขาย
การสังเกตและเหตุผล 2) ศรัทธาไมควรขัดแยงกับ
การสังเกตและเหตุผล 3) เมื่อศรัทธาอยูเหนือสิ่งที่
มองเห็น จะตองมีหลกัประกันบนพ้ืนฐานของประสบการณ 
4) ศรัทธาเหมือนเกมการพนัน ตองมีหลักฐานอ่ืนมา
แสดงและตัดสนิไดเม่ือผลท่ีออกมาเปนประโยชนแทจริง 

ในดานศาสนา คานธคีดิวาศาสนาเปนการเช่ือมโยง
มนุษยกับพระเจา โดยแบงศาสนาออกเปนสองระดับ 
คือ ระดับแบบจารีต พระเจาถูกลดทอนใหมองผาน
มโนทัศนอันจํากัดของมนุษยแบบมนุษยรูปนิยม 
(Anthropomorphic) เนนรูปแบบการสวดมนตภาวนา 
พธิกีรรม การสักการะบูชา เขามองวาศาสนาฮินด ูคริสต 
อิสลาม และหลายๆ ศาสนาถูกจัดอยูในประเภทน้ี 
ศาสนาทีแ่ทจรงิจะตองกาวขามมองหาสิง่จรงิแท บรสิทุธิ์
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และนิรันดร ตองละทิ้งพิธีกรรม สักการะบูชา และปฏิเสธคําสอนตามพระคัมภีร
เลกิสนใจ “กระดูกตายซากของคําสอนตามคัมภรี” แกนศาสนาตองเปนเรือ่งศลีธรรม 
ไมถูกตัดสินโดยความคิดเชิงปรัชญาและอาศัยความรูจากการถกเถียงกัน ตองตัดสิน
ดวยอุดมคติและคุณภาพชีวิตตามแนวทางศาสนา การเขาถึงความงามของศาสนา
ทั้งหลายจึงเปนไปไดยาก ศาสนิกไมไดรับอนุญาตใหนับถือหรือสามารถหยิบยืม
หลักปฏิบัติจากศาสนาอื่น มนุษยจึงตองชวยตนเองดวยการแสวงหาทรัพยากรทาง
ศีลธรรมและจิตวิญญาณในศาสนาทั้งหลาย วิธีการการมองศาสนาเชนนี้ของคานธี 
เปนการปลดปลอยศาสนาออกจากเรื่องจารีต ขนบประเพณี การยึดตัวอักษรและ
ประวัติศาสตร ผูเขียนคิดวาขอเสนอเชนนี้เปนเร่ืองยาก เพราะศาสนิกก็ยังคงยึดมั่น
ถือมั่นความเปนใหญของศาสนาตนอยูเสมอ 

แนวคดิคานธเีรือ่งธรรมชาตมินษุยไดอธบิายไวในบทที ่3 เรือ่งธรรมชาตมินษุย ซึง่
คานธีเห็นวามีรากฐาน 3 ประการ คือ ประการแรก มนุษยเปนสวนหนึ่งของจักรวาล 
คานธีเชื่อวาจักรวาลเปนศูนยกลาง (Cosmocentric View) เหมือนกับความคิดของ
ชาวฮินดู มองจักรวาลเปนองครวมสอดประสานเช่ือมโยงส่ิงตางๆ อยางลงตัวภายใต
ระบบ ยญัญะ (Yajna) หรือการพ่ึงพาอาศัยและชวยเหลือกัน ประกอบไปดวยระเบียบ
ตางๆ ของสัต และปฏิสัมพันธกับสิ่งอื่นอยางซับซอน เมื่อมนุษยเปนสวนหน่ึงของ
จักรวาล ไมวาจะเปนโลกทางวัตถุและจิตวิญญาณ ตางก็ตองอาศัยอยูในวงกลม
วงเดียวกัน ประการสอง มนุษยจําเปนตองพึ่งพาอาศัยกัน คานธีมองวามนุษยจําเปน
ตองพ่ึงพาอาศัยและรวมตัวกนัเปนองครวมของส่ิงมชีวีติ การดํารงอยูของปจเจกบุคคล
เปนผลจากบุพการี หากไมมีบุพการีก็ไมอาจเติบโตมีชีวิตรอดเปนคนที่มีจิตใจปกติได 
เราจึง “เปนหนี้มาตั้งแตเกิด” ประการสาม มนุษยเปนสัตวที่ประกอบขึ้นจาก
ความเปน 4 มิติ กาย จิต (มนัส-Manas) อาตมัน (ātman) และสวภาพ (Swabhāva) 
ปจเจกบุคคลลวนมีรางกายเปนของตนเอง ทําใหรูสึกถึงความแตกตางและแบงแยก
จากผูอืน่ ความสัมพันธกบับุคคลอ่ืนจึงเปนเพียงระดับภายนอก ปาเรคหชีว้าหากสังเกต
ทฤษฎีวาดวยธรรมชาติมนุษยจะพบวาคานธีกําลังเล่ียงขอถกเถียงของชาวตะวันตก
ที่วามนุษยดีหรือชั่ว เขาเชื่อลึก ๆ วามนุษยมีแนวโนมไปสูความดี ถามนุษยถูกปลุกให
ตื่นหรือกระตุน

ปาเรคหเริ่มดวยการช้ีใหเห็นวาคานธีจะตอบคําถามอยางไร เมื่อผูมีศีลธรรม
มองเหน็ขดีจาํกดัของความเปนเหตเุปนผลและความรุนแรง  เพราะการแกปญหาของ
ผูคนมักใชวิธีการถกเถียงและจบลงดวยความรุนแรง ในบทท่ี 4 สตัยาเคราะห คานธี
ยอมรับวาการถกเถียงดวยเหตุผลเปนวิธีโนมนาวที่ดีในการแกไขความขัดแยง แตตอง
ทํางานภายใตเง่ือนไขสองประการคือ ประการแรก ตองยอมรับวามนุษยผิดพลาดได
และไมสมบูรณ แตละคนพยายามมองประเด็นความขัดแยงจากมุมมองของอีกฝาย 
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เอาใจเขามาใสใจเรา และตระหนักในเหตุผลของอีกฝายท่ีมองเห็นตางจากเรา 
ประการสอง เหตุผลของมนุษยทํางานภายใตจิตวิทยาและศีลธรรม มนุษยเปนสิ่งมี
ชีวิตที่มีอคติ ความซับซอน ความเห็นใจ และความชิงชัง สิ่งเหลานี้จะบิดเบือนและ
ขดีวงอํานาจของเหตผุล ถาใครคนหนึง่ไมใสใจผูอืน่ ไมมคีวามรูสกึฉนัมิตร คดิวาผูอืน่
ตํา่กวาตน คานธีเคยเลาถงึประสบการณของตนเอง การโนมนาวใหคนผิวขาวแอฟริกา
คิดวาคนผิวดําและเอเชียควรไดสิทธิเทากัน โนมนาวชาวอินดูวรรณะสูงกวาดาลิต 
ใหเชื่อเปนการปฏิบัติที่เลวทรามตอคนนอกวรรณะ ในแตละกรณีคนเหลานั้นไมได
เห็นพลังการใหเหตุผลของเขา มลีกัษณะยอมรับแตปฏิเสธ และอางเหตุผลโตแยงเสมอ 
คานธีกลาวไวนาสนใจวา “คนเหลาน้ีสมองกับหัวใจรวมเปนหนึ่ง ถาหัวใจปฏิเสธใคร 
สมองก็เอนเอียงที่จะปฏิบัติตามเชนกัน” หากเทียบความรุนแรงกับความไมรุนแรง 
ความรุนแรงอาจจะชวยแกปญหาไดเพียงเฉพาะหนา แตในระยะยาวจะไมประสบ
ความสําเร็จ ดังปรากฏเปนขอเท็จจริงวาการปฏิวัติทุกครั้งจะนําไปสูความหวาดกลัว 
การทาํลาย และความลมเหลวในการคนหาสงัคมทีด่กีวา คานธจีงึเสนอใหกลบัไปเนน
การปฏิวัติโดยไมใชความรุนแรง ไมใชแผนการยึดอํานาจ หากเปนการแปรเปลี่ยน
ความสัมพันธที่จบลงดวยการถายโอนอยางสันติ 

สตัยาเคราะหจงึถกูสรางขึน้มาดวยการตอสูแบบไมใชความรุนแรง เปนการยืนกราน
แบบอารยะ หรือการด้ือแพงพุงเปาไปท่ีการทลายกําแพงในจิตใจ ลางอคติ ลด
ความประสงคราย ความเห็นแกตวั และการยดึตนเองอยางชนดิหวัชนฝา คานธมีองวา
ไมวามนุษยจะเสื่อมทรามหรืองมงายเพียงใด มนุษยก็ยังมีวิญญาณที่จะแบงปน
ความทุกขระหวางกัน คนประเภทฮิตเลอรและมุสโสลินกีย็งัรกับพุการี ภรรยา บตุร ธดิา 
มิตรสหายและสัตวเลี้ยง ดังนั้นสัตยาเคราะหจะตองทําหนาที่ศัลยกรรมวิญญาณ 
นกัสตัยาเคราะหตองยนืยนัหลกัการและมขีอเรยีกรองทีเ่ปนธรรม ตองสามารถทนทกุข
กบัการถูกกระทําได แมฝายตรงขามมองเขาเปนศตัร ูเขากต็องมองอกีฝายเปนเพือ่น
มนุษย ตามคาํสอนของปราชญในอดตี “จงตอบแทนความชัว่ดวยความดแีลวสงัหารมนั” 
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การใชสัตยาเคราะหจะเกิดผลกระทบทางจิตวิญญาณ 
ความมีศีลธรรมจะชวยปลดอาวุธ ความรักจะชวยลด
ความรู สึกโกรธและเกลียดชัง ขับเคลื่อนธรรมชาติ
ฝายสูงภายใน แมคานธีจะยืนยันวาความรักที่ทุกขทน
มีพลานุภาพเพียงพอ สามารถหลอมหัวใจคนที่หยาบ
กระดางได ปาเรคหวิจารณวาผูท่ีปฏิบัติสัตยาเคราะห
ก็คือมนุษย ยังมีขีดจํากัดในความอดกลั้น ความรัก 
ความมุงมั่น และความสามารถในการทนทุกข ในทาง
ตรงขามคูกรณีก็เชนกันอาจจะมีอคติและตายดาน
เกนิกวาจะทนไหว คานธจีงึตองนําเอารปูแบบและวธิกีาร
อื่นมาชวย สัตยาเคราะหบางครั้งก็ใชบังคับและบีบให
ฝายตรงขามตองยอมเจรจา มากกวาจะรอใหฝายตรงขาม
ตระหนักดชีัว่ไดดวยตนเอง แนวคิดคานธจีงึมจีดุผดิพลาด 
ไมยอมรับวาสตัยาเคราะห ไมสามารถใชไดกบัทุกสภาวะ
และเง่ือนไข เชือ่วามนษุยทกุผูทกุนามสามารถถูกกระตุน
ใหเปลีย่นได ทัง้ๆ ทีม่นษุยบางประเภทบดิเบีย้วไปมาก
และหมดหวังแลว บรรณาธกิารเดอะจิววชิ ฟรอนเทียร 
(The Jewish Frontier) เขียนถึงคานธีวา “ถาหาก
มีคานธีชาวยิวคนหนึ่งในเยอรมนี เขาทําภาระกิจไดสัก
หานาที ก็จะถูกสงไปกิโยตินทันที” แมสัตยาเคราะห
จะมีขอจาํกดับางประการ แตกเ็ปนวธิกีารเปล่ียนแปลง
ทางสังคมที่ทรงพลัง มีความใหมและโดดเดนทาง
ศีลธรรม ไมนาแปลกท่ีจะมีคนหยิบยืมไปใชและ
ประสบความสําเร็จเชนการตอสูเรียกรองสิทธิของคน
ผิวดําในอเมริกา

บทท่ี 5 วพิากษภาวะสมัยใหม ปาเรคหวเิคราะห
วาคานธีกําลังมองอารยธรรมสมัยใหมผานกรอบคิด
แบบทีไ่มใชชาวยโุรปมอง เขามองวาอารยธรรมสมยัใหม
สะทอนเร่ืองความกาวราว จกัรวรรดินยิม ความรุนแรง 
การเอารัดเอาเปรียบ ความโหดราย ภาวะขาดความสุข 
ปราศจากทิศทางที่เหมาะสม  ความเช่ือหลายประการ
ถูกปลูกฝงผานอารยธรรมสมัยใหมเชน ความเช่ือแบบ
ทุนนิยมและอุตสาหกรรมนิยม เนนแสวงหากําไร 

นําเคร่ืองจักรมาแทนท่ีคน ไม คํานึงถึงศีลธรรม 
วฒันธรรมและผลกระทบวงกวาง เมือ่เคร่ืองจกัรถกูนาํ
มาใชงานในยามไมจําเปน คนหลายพันคนก็จะตกงาน 
ขณะเดียวกันก็สงเสริมการหลงใหลบูชาเทคโนโลยี 
สรางสํานึกทาสรูปแบบใหมที่รักความสะดวกสบาย 
ความเชื่อที่วาใครคนหนึ่งตองเคลื่อนตลอดเวลา ทําให
เกิดสํานึกรู  เฉพาะการเอาชนะ ทําลายธรรมชาติ 
บอนทําลายเพื่อนมนุษย ทําลายรากฐานชุมชนที่มั่งคง 
ผลคอืชวีติตองทนทกุขตอความบดิเบีย้ว ถกูจดัระเบยีบ
ความสัมพันธ คุณงามความดีถูกแทนท่ีดวยกฎเกณฑ
ประเภทไรจิตใจ ชีวิตขาดศีลธรรม ขาดไมตรีจิต
และความหวงใยระหวางกัน ชาติพันธุที่ออนแอกวา
ถกูมองวาตํา่กวาและนําไปซ้ือขาย เนนรกัษาความรุนแรง 
ผู คนทะเยอทะยาน เน นการแขงขันระหวางกัน 
สรางความหวาดเกรง จดุออนอีกประการคือ ความลมเหลว
ในการเข าใจธรรมชาติและขีดจํากัดของเหตุผล 
ประสบการณบางสวนของมนุษยตองกาวขามเหตุผล
และใชศรัทธาชวย จะเห็นไดวาเม่ือเรายึดถอืบชูาเหตุผล 
ทําใหตีกรอบตัวเองไว โดยเฉพาะเร่ืองศีลธรรมกับ
การเมอืง ลาํพงัเหตผุลไมเพยีงพอทีจ่ะเขาถึง ตองอาศยั
ปญญา ธรรมเนียมประเพณี มโนธรรมสํานึก ปญญา
ทางศีลธรรมกํากับไว วธิกีารวิพากษอารยธรรมสมัยใหม
มีความคลายคลึงกับปรัชญาเมธีรุสโซ (Rousseau) 
รัสกิน (Ruskin) ตอลสตอย (Tolstoy) มารกซ (Mark) 
การมองดวยสายตาของคนนอก โครงสรางท่ีแตกตาง
และพ้ืนฐานความร่ํารวยทางอารยธรรมอินเดีย คานธี
จึงสามารถเปดโปงสมมุติฐาน ขอขัดแยง และขีดจํากัด
ทีซ่อนไว ปาเรคหกลบัวเิคราะหยอนแยงวาขอไดเปรยีบ
ก็กลายเปนขอเสียเปรียบได เพราะการจดจออยูกับ
ดานมืดอารยธรรม จึงมองขามจุดแข็งบางอยางไป 
แมอารยธรรมสมัยใหมจะเนนวตัถุนยิม ความเห็นแกตวั
และความโลภ แตก็ถูกช้ีนําดวยอิสรภาพและการเลือก
ส วนบุคคล  ความยุติธรรมทางสังคม  เสรีภาพ 
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การสรางสรรค ความเปนเหตุเปนผล การนิยามอารยธรรมของคานธีกลับเปนปญหา
การมองเห็นความสําเร็จของอารยธรรมสมัยใหมอีกดานหนึ่งเชนกัน 

ปาเรคหชี้วาคานธีไมสบายใจตออารยธรรมสมัยใหมอยางลึกซ้ึง คานธีเชื่อวาสังคม
แตกตางกันเพราะมีตนทนุทางประวัตศิาสตรและประเพณีตางกัน ปาเรคหวเิคราะหเรือ่งน้ี
ไวในบทท่ี 6 วสิยัทศันตอสงัคมไรความรนุแรง คานธีเหน็วาหลกัการของสงัคมทีด่จีงึควร
เช่ือมโยงจากทฤษฎีธรรมชาติมนุษย เนนการพึ่งพากันทั้ง 4 มิติ หลักการแรก สังคมที่ดี
ควรศรทัธาเชิดชูจติวิญญาณจักรวาล เน่ืองจากมนษุยไมใชเปนนายหรือผูเปนเจาของทีแ่ท
จริง เปนเพยีงผูพทิกัษรกัษา หลกัการสอง มนษุยตองพึง่พาอาศยักัน สงัคมทีด่คีวรขดัขวาง
การเอาเปรียบ การครอบงํา ความอยุติธรรมและความไมเทาเทียมกัน โดยตองหลอเลี้ยง
จติวิญญาณแหงความรัก ความจริงใจ การรับใชสงัคม การรวมมือกัน และความสมานฉันท 
หลักการสาม มนุษยมีจิตวิญญาณ สังคมที่ดีจึงตองชวยบมเพาะพัฒนาศีลธรรมและ
จิตวิญญาณ ตองสรางสวราช (swarāj-การปกครองตนเอง) หมายถึงสภาวะทั่วไปของ
สิง่ตางๆ ทีป่จเจกบคุคลควบคมุตนเองไดอยางมศีลีธรรม แยกแยะส่ิงตางๆ ได มคีวามรูสกึ
เปนอสิระและเคารพตนเอง สวราชจึงมลีกัษณะเปนการสรางวินยัในตน รูจกัควบคุมตนเอง 
มีความรับผิดชอบรวม ไมครอบงําและไมถูกครอบงํา หลักท่ีสี่ สังคมที่ดคีวรเชิดชูพหุนิยม
เชิงญาณวิทยา ควรชื่นชมเหตุผล ศรัทธา ประเพณี ภูมิปญญาที่สั่งสมกันมาในรุนกอนๆ 
ลวนเปนบอเกิดที่ทรงคุณคา หลักการสุดทาย ปจเจกบุคคลมีสวภาพหรือการประกอบ
สรางทางศีลธรรมและจิตวิทยาตางกัน สังคมที่ดีตองใหพื้นที่แกบุคคล อนุญาตใหเขา
วางแผนชีวิตตนเอง อาจจะผิดพลาดบาง แตก็สามารถเรียนรูและปรับปรุงได ชีวิตมนุษย
มีความซับซอนและมนุษยตองดูแลเพ่ือนมนุษย พยายามช้ีขอจํากัดของกันและกัน
ดวยความเอื้ออาทร 

คานธีจึงนําหลักการเชนนี้มาเปนฐานคิดในดานเศรษฐกิจและการเมือง เขาเสนอ
การอยูตรงกลางระหวางทุนนิยมและลัทธิคอมมิวนิสต เพราะทั้งสองตางก็มีขอที่ยอมรับ
ไมไดทางศีลธรรม ทุนนิยมใหความสําคัญกับการสรางสถาบันทรัพยสินสวนบุคคล 
ขบัเคล่ือนดวยความโลภ กระตุนการแขงขนัอยางกาวราว ตกัตวงผลประโยชน คอมมิวนสิต
แมจะปลอดจากความชั่วรายแบบนี้ แตก็มีความชั่วรายดานอื่น อํานาจทางเศรษฐกิจ
ที่มอบใหรัฐ ทําใหเพิกเฉยความตองการของปจเจก คุกคามตอศักดิ์ศรีความเปนมนุษย
และการใหความเคารพ วถิทีางการเมอืงทีม่กัจะเปลีย่นดวยวถิขีองความรนุแรง คานธเีสนอ
ทฤษฎีความเปนผูพิทักษ (Trusteeship) โดยผสานขอดีของแนวคิดแบบทุนนิยมกับ
คอมมิวนิสต การเปลี่ยนทรัพยสินสวนบุคคลเปนของสังคมโดยไมตองโอนใหรัฐ อนุญาต
ใหคนรวยเก็บรักษาทรัพยสินได แตก็ถูกคาดหวังใหนําไปใชดานการรับใชสังคม นายทุน
จึงไมใชทุนนิยม เปนสังคมนิยมในความหมายท่ีรัฐไมไดเปนเจาของ คานธีก็ยอมรับวา
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รปูแบบสงัคมนิยมแบบนีห้าไดยาก ดวยเหตุผลทีถ่กกนั
มากอนหนาน้ีเขาคดิวาระดบัความสาํเรจ็จะตองเริม่จาก
ชุมชนเล็กๆ เปนกันเองกอน แลวคอยขยายวงออกมา
เรื่อยๆ จนกลายเปนวงกลมขนาดใหญ ใหชุมชนเปน
หนวยทางเศรษฐกิจเล้ียงดูตนเองได ทาํการเกษตรแบบ
เนนความรวมมือ แบงสรรผลผลิตอยางยุติธรรม ภูมิใจ
การใชสินคาทองถ่ิน นําเขาเฉพาะส่ิงที่ผลิตเองไมได
เทานั้น ในดานการปกครองตนเอง จะตองใหสิทธิใน
การปกครอง สรางสํานึกชมุชนเขมแข็ง จัดการผล
ประโยชนของชุมชนได รางรัฐธรรมนูญที่เหมาะสมแก
ชุมชนและสอดคลองกับรัฐธรรมนูญของประเทศ
โดยรวม ปาเรคหวิจารณวาวิสัยทัศนของคานธีจะตอง
เผชิญกบัขอจาํกัดหลายประการ เขาวางสมมุตฐิานไวที่
ชมุชนชนบทสามารถพ่ึงตนเอง และพัฒนาไปสูระดับโลก 
ความคาดหวังเชนนี้จะนําไปสูความยุงยาก โครงสราง

การปกครองท่ีหลวมๆ จะเปนหลักประกันแกพลเมือง
ไดอยางไร นายทุนจะกลายเปนผู พิทักษสังคมได
อยางไร ปจเจกบุคคลจะรวมมือกันลางความยากจน 
ลดความเหล่ือมลํา้ และประกันความยุตธิรรมทางสังคม
ไดอยางไร หากประชาชนขาดสํานึกความเปนพลเมือง    

บทท่ี 7 วจิกัษวจิารณ ปาเรคหชีว้าผูคนมคีวามเหน็
ตอความสําเร็จของคานธีทั้งสองดานคือเห็นดวยและ
ไมเห็นดวย หมูผูวิจารณมองวาคานธีเปนปฏิปกษกับ
ภาวะสมัยใหม เปนนักอนุรักษนิยม เครงศีลธรรม 

ถวงพัฒนาการของการเคล่ือนไหวทางการเมือง ผูนิยม
กม็มีมุมองแตกตางออกไป สาํหรบัพวกเขาคานธเีปนทัง้
นักคิดและนักปฏิบัติการที่หาไดยาก ในฐานะนักคิด
คานธีมองทะลุภาวะสมัยใหม คนพบวิธกีารเปล่ียนแปลง
ทางการเมอืงแบบสตัยาเคราะห ในฐานะนกัปฏบิตักิาร
เขาเปนนกัตอสูกบัจกัรวรรดิองักฤษ ทีเ่นนความรักชาติ 
มนุษยธรรมและเสรี เปนคนแรกที่เชื่อมโยงศาสนากับ
การเมือง และไมควรประหลาดใจหากคานธีถูกจัดเปน
บุคคลที่ทรงอิทธิพลเชนศาสดาในศาสนา 

ปาเรคหวิเคราะหวาการมองเห็นทั้งจุดแข็งและ
จุดออนถือเปนเรื่องปกติ คานธีมีความโดดเดนหลาย
ประการ เรื่องแรกวิสัยทัศนตออหิงสา คานธีสื่อสาร
มาตลอดชีวิตในการเดินตามวิถีสันติอย างลึกลํ้า
ทัง้ตอตนเอง เพือ่นมนษุย สิง่แวดลอมและสงัคม ดาํเนนิ
ชวีติดวยความสัตยซือ่ ทดลองเอาชนะอุปสรรคท้ังหลาย 
มกีารนาํความคดิเรือ่งอหงิสามาเชือ่มความคดิ ความเชือ่
และความรู สึกเขาดวยกัน ทําใหระบบความคิดมี
ความสอดคลอง สอง ขามพนเสรีนิยม ชาวเสรีนิยม
เลื่อมใสในสิทธิ คานธีนิยามสิทธิและหนาที่ขึ้นใหม 
เขาใหคุณคาตอสิทธิ แตยืนกรานวาตองผูกพันธกับ
หนาที่และความรับผิดชอบตอสังคมดวย เขามองวา
เสรนียิมมคีวามอดกลัน้ในลกัษณะการมองตนเองเหนอื
กวาและชอบตัดสินคนอื่น เขาคิดวาความอดกล้ันจะ

ตองถูกแทนที่ดวยไมตรีจิตที่อธิบายไดทางตรรกะและ
ศีลธรรม สาม สัตยาเคราะหเปนตัวอยางที่สะทอน
ประเพณีทั้งของฮินดูและคริสต โดยมาจากพื้นฐาน
ความคิดสําคัญสามเรื่องคือ ธรรมชาติทางจิตวิญญาณ
ของมนุษย พลังของความรักที่ทุกขทน และการใช
ความรกัท่ีทกุขทน เพือ่เอือ้มใหถงึพลงังานทางศลีธรรม 
และกระตุนพลังงานเหลานั้น

ปาเรคหมองวาคานธีกม็ขีอจํากัด เพราะละเลยมิติ
อื่นไป วิสัยทัศนที่เป ยมศีลธรรม แตไมแยแสตอ

ปท่ี 35 ฉบับท่ี 3  กรกฎาคม-กันยายน 2557  95



สติปญญา วทิยาศาสตร สนุทรยีศาสตร ผสัสะและแงมมุอืน่ของชวีติ เพราะความคดิของเขามุงเนนเฉพาะศลีธรรม
และจิตวิญญาณ ในดานชีวิต คานธีใชชีวิตเหมือนกับหนังสือที่ใหคนอื่นเปดอาน เขาเดินไปตามความเช่ือ ใชชีวิต
เพือ่พสิจูนความงดงามทางศลีธรรมและจิตวญิญาณทีห่าไดยาก การใหอภยัตอผูคน การเอาชีวติตนเองเขาไปเส่ียง
เพื่อชวยเหลือผูอื่น การปฏิเสธและตอสูกับความรุนแรง แมคนอื่นจะไมเห็นดวยกับเขา  

การนําเสนอคานธีของปาเรคหในแตละบท ทําใหผูอานตองคิดพิจารณาดวยความรอบคอบ เพราะวิธีการ
นาํเสนอของปาเรคหใชรปูแบบการวเิคราะหและวพิากษวจิารณไปพรอมกนั ทาํใหการอานตองใชความระมดัระวงั 
เพื่อที่จะแยกความคิดทางการเมืองของคานธีกับขอวิจารณไปพรอมกัน ผูเขียนคิดวาหนังสือเลมนี้มีประโยชน
ดานการใหขอมลูในภาพกวาง สามารถมองเห็นพฒันาการทางความคิดในแตละดานของคานธวีามคีวามเชือ่มโยง
สัมพันธกันเชนใด แกนกลางความคิดของคานธีดูจะเริ่มจากหลักความจริงสูงสุด และขยับเชื่อมโยงมาสูประเด็น
แนวคิดดานอืน่ สิง่หน่ึงทีเ่หน็ไดชดัอกีประการคือคานธีเปนผูนาํทางการเมืองประเภทเร่ิมตนจากการเปล่ียนแปลง
ภายในของตนเอง ชาํระจติวญิญาณใหมคีวามบรสิทุธิแ์ละมพีลงักอนจะเชือ่มโยงไปสูเพือ่นมนษุย ปญหาประการ
สําคัญคือมรดกความคิดของคานธี จะทําใหคนตางเชื้อชาติ เผาพันธ ศาสนา หรืออุดมการณ จะกาวขามหรือ
ลดความรูสึกเกลียดชังและความรุนแรงไปไดจริงหรือไม อาจจะเปนคําถามประเภทรอใหสังคมชวยตอบ

เรือ่ง-ผม-เลา
รวมเรือ่งส้ันเขารอบสดุทายซไีรต 2557 โดย “ลอง เรือ่งส้ัน”
ในหมูนกัเขยีนรวมสมยัชาวภาคใต นอกจากจะม ี“กวีศรีอยธุยา” อยาง

อังคาร กัลยาณพงศ  มี “กวีตนแบบ” อยางพนม นันทพฤกษ หรือสถาพร 

ศรสีจัจงั แลว ในแวดวงเรือ่งสัน้เรากย็งัมี “นกัเขยีนเรือ่งสัน้เพือ่ชวีติรุนสดุทาย” 

อยางกนกพงศ สงสมพันธุ อีกคนหน่ึง อยางไรก็ตาม กอนเกิดกนกพงศ 

นกัเขียนเร่ืองสัน้มอืฉมงัคนหนึง่ทีว่งวรรณกรรมไทยจะมองผานเสยีไมไดกค็อื 

“จาํลอง ฝงชลจติร” นกัเขยีนที ่“เขยีนเรือ่งสัน้เปนสรณะของชีวติ” จนกระท่ัง

ไดรับสมญาวา “ลอง เรื่องสั้น”

จนถึงเลม “เร่ือง-ผม-เลา” ลาสดุ จาํลองมีผลงานมาแลวทัง้สิน้ 20 เลม 

เปนเร่ืองส้ัน 13 เลม อีก 7 เปนนวนิยายและความเรียง เลมลาสุดนี้ก็เชนเคย 
มคีวามโดดเดนทีก่ลวธิกีารเลาเรือ่งทีร่ํา่ลอืกนัวา “ไมเคยเหมอืนใคร” เรือ่งสัน้

และเรื่องสั้นๆ จํานวน 9 เรื่องจับมือกันแสดงตัวใหเห็นวิธีการถายทอด
เรื่องราวและมุมมองท่ีเปน “แบบจําลอง” เชน วิธีการเลาเร่ืองแบบท้ิงคาง 

การเลาแบบตัง้คาํถาม การเลาแบบทิง้ชองวาง และการเลาแบบไมเลา วธิกีาร
เหลานี้ ทําใหเรื่องสั้นมีลักษณะคลายคลึงกับงานเขียนประเภทอื่น เชน 
บทความ ความเรียง และเร่ืองส้ันขนาดส้ัน ซึง่สงผลสองดาน ดานหน่ึงสาํหรับ
ที่คนที่เขาใจและยอมรับความแปลกใหมก็จะเห็นวาผลงานของกูรูเรื่องสั้น

คนนี ้“เดินไปขางหนาอกีกาวหน่ึงแลว” แตสาํหรับฝายทีช่อบความเรียบงาย 

และความคุนเคยก็จะสงสัยวาผลงานของเขาเปนเร่ืองส้ันหรือไม... เร่ืองส้ัน
เลมน้ีเขารอบสุดทายรางวัลซีไรต 2557 แตไมสามารถฝาฟนกระท่ังขึ้น

ทําเนียบซีไรตได

แนะนําหนังสือ
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