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การพฒันาของโลกสมยัใหม่ทางดา้นเทคโนโลยีสารสนเทศการพฒันาดา้นอตุสาหกรรมหรอื

การพฒันาในสว่นที่เปน็กายภาพทางวตัถุรวมถงึการพฒันาทางดา้นจติวญิญาณความเปน็

สมัยใหม่ได้ถูกทำให้เป็นเป้าหมายหลักของการพัฒนาสังคมมนุษย์ในปัจจุบัน และแน่นอน

วา่โลกตะวนัตกผู้บกุเบกิความสำเรจ็ในการพฒันาสงัคมสมยัใหม่หรอืยคุแหง่ความทนัสมยั

จนเห็นเป็นผลงานชิ้นโบว์แดงที่สังคมโลกจากขั้วโลกเหนือสู่ขั้วโลกใต้จากทิศตะวันตกสู่ทิศ

ตะวนัออกและทัว่ทกุสารทศิต่างต้องการเอาแบบอย่างสำเร็จของโลกตะวนัตกมาพัฒนาคน

พื้นที่รวมถึงทรัพยากรทุกอย่างที่มีอยู่อย่างจำกัดในประเทศของตน

[ เ รื่ อ ง จ า ก ป ก ]

ดร.นิพนธ์  โซะ เฮง
อาจารย์มหาวิทยาลัยการจัดการ

และเทคโนโลยีอีสเทิร์นอุบลราชธานี

*อาจมีผู้โต้แย้งว่าการรับเอาความทันสมัยน้ันเร่ิมข้ึนต้ังแต่สมัยอยุธยาแล้วหลังจากการรับเอาทหารรับจ้างและเอาระบบทหารของโปรตุเกส

มารับใช้ราชวงศ์อาณาจักรศรีอยุธยา แต่ภาวะความทันสมัยใหม่นี้ไม่ใช่เฉพาะการพัฒนาศักยภาพด้านการทหารเท่านั้น

แต่ยังรวมถึงมิติด้านการค้า(เศรษฐกิจ)สังคมการเมืองที่คอยซึมซับสู่สังคมไทยอย่างต่อเนื่อง

“การตอบสนองของชนชั้นนำมุสลิม
ต่อกระบวนการสร้างความทันสมัย*

ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย”

ปฏเิสธไม่ได้วา่กระแสการพฒันาตามแบบอย่าง

ของตะวันตกได้ครอบงำสังคมโลกและได้สถาปนาความ

เป็นเจ้า(Hegemony)ในการพัฒนาความทันสมัยใน

ด้านต่างๆบนพื้นที่(place)โลกใบนี้แล้ว

อิทธิพลการพัฒนาตามกระแสการพัฒนา

สมัยใหม่ดังกล่าวได้เข้าสู่สังคมไทยนับตั้งแต่สมัย

รัชกาลที่ 3 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ และท้ายที่สุด

หลังจากมีการวิวัฒนาการกระบวนการสร้างความ

ทันสมัยในด้านต่างๆ ที่ครอบคลุมหลายมิติของ

การพัฒนาสมัยใหม่โดยเฉพาะนับต้ังแต่ปีพ.ศ.2475

เป็นต้นมาประเทศไทยได้กลายเป็นประเทศหนึ่งที่มี

จุดมุ่งหมายและแนวทางการพัฒนาแบบตะวันตก

ชัดเจนมากขึ้น และแน่นอนว่าจุดมุ่งหมายและ

แนวทางการพฒันาของไทยในการสรา้งความทนัสมยั

กับสังคมไทยมีผลกระทบกับประชาชนไทยทุกเช้ือชาติ

ทุกภาค ทุกศาสนา และส่งผลให้เกิดกระแส

การตอบรับที่แตกต่างกันออกไปตามสภาพแน่นอน

ว่าเจตคติและความเชื่อทางศาสนายังคงเป็นกุญแจ

สำคัญในการตัดสินใจ ยอมรับในกระบวนการสร้าง

ความทันสมัยของมุสลิมอยู่แม้ในปัจจุบันก็ตาม

“การตอบสนองของชนชั้นนำมุสลิม
ต่อกระบวนการสร้างความทันสมัย*

ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย”
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ในบทความชิ้นนี้ผู้เขียนพยายามที่จะค้นหา

การตอบสนองของชนชัน้นำมสุลมิที่มีตอ่กระบวนการ

สรา้งความทนัสมยัในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ของ

ไทย เนื่องจากพื้นที่ดังกล่าวเป็นพื้นที่ที่มีประชากร

มุสลิมอยู่หนาแน่นและเป็นพื้นที่ที่ค่อนข้างยุ่งยาก

และมีปญัหาในการจดัการเพือ่การบูรณาการชาติไทย

จนถึงปัจจุบัน โดยภาพรวมบทความนี้มุ่งที่จะ

ฉายภาพปญัหาตา่งๆ ในกระบวนการสรา้งความทนั

สมัยในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนเชิงพรรณนาต่อ

ภาคใต้และพยายามให้เห็นนิยามการพัฒนาความ

ทนัสมยัและกระบวนการสรา้งความทนัสมยัในทศันะ

ของต้นฉบับแบบตะวันตก มุมมองความทันสมัย

จากโลกตะวันออก เช่น ชาวพุทธญี่ปุ่น ชาวมุสลิม

มาเลเซีย ชาวอาหรับ เป็นต้น แต่ประเด็นสำคัญ

จะอยู่ที่แนวคดิและการตอบสนองของชนชัน้นำมสุลมิ

ที่มีต่อกระบวนการสร้างความทันสมัยของไทย

ความทันสมัยคืออะไร

ความทันสมัยโดยรากฐานแล้วคือความสำเร็จ

ทางปัญญา (Intellectual achievement) ของชาว

ตะวนัตกโดยผา่นกระบวนการหลกัตรรกแหง่เหตผุล

(Rationality)ความสำเรจ็ทางปญัญาดงักลา่วได้สรา้ง

ผลกระทบต่อทุกแง่มุมของชีวิตมนุษย์ไม่ว่าด้าน

เศรษฐกิจสังคมการเมืองวัฒนธรรมและการศึกษา

โดยมีกระบวนการการสร้างความทันสมัยและกลไก

ตา่งๆ มาสนบัสนนุให้เกดิการเปลีย่นแปลงในทศิทาง

ที่ความเป็นสมัยใหม่ต้องการ

และหากมองอีกด้านหนึ่งความทันสมัยก็คือ

วิถีชีวิต(wayoflife)ของประชาชนชาวตะวันตกน่ันเอง

นักวิชาการมุสลิมอย่างเช่น  Hussain Kassim ได้

กล่าวสนับสนุนว่า“ความทันสมัยเป็นเสมือนวิถีชีวิต

ของคนตะวนัตก”1ซึง่มนัตอ้งผา่นกระบวนการตา่งๆ 

ในการสรา้งความทนัสมยัเชน่ความทนัสมยัทางดา้น

เศรษฐกิจแบบทุนนิยม ความทันสมัยทางการเมือง

แบบประชาธิปไตยที่ประชาชนมีเสรีภาพและมีส่วน

ร่วมทางการเมือง การปกครอง ความทันสมัยทาง

การศึกษาท่ีประชาชนมีสิทธิในการเรียนอย่างเท่าเทียม

และเลือกเรียนตามความต้องการและความถนัด

ของตนเหล่านี้เป็นต้นในขณะที่AnthonyGiddens

นกัวชิาการชาวตะวนัตกเองได้กลา่วไว้วา่“ความเปน็

สมัยใหม่หมายถึงวิถีชีวิตสังคมหรือองค์กรสังคมที่

เกิดข้ึนในยุโรปตะวันตกประมาณศตวรรษท่ี17เป็นต้นมา

ซึ่งต่อมามีอิทธิพลไปทั่วโลกมากบ้างน้อยบ้าง2

โดยทั่วๆ ไปเรามักเข้าใจว่าความทันสมัย

ก็คือ ความสำเร็จเชิงวัตถุ เทคโนโลยีหรือแม้แต่

ความสำเรจ็ทางวทิยาศาสตร์ซึง่ความสำเรจ็ดงักลา่ว

ได้อำนวยความสะดวกสบายชีวิตของมนุษย์มากขึ้น

ต่างกันอย่างลิบลับกับในอดีต ความสำเร็จดังกล่าว

น่ีเองท่ีสร้างความเช่ือม่ันในความสามารถและศักยภาพ

ของมนษุย์เองโดยไม่ตอ้งไปพึง่พาสิง่เหนอืธรรมชาติ

ใดๆ อีก  อันที่จริงแล้วความทันสมัยไม่ใช่แค่เพียง

ความทันสมัยทางด้านวัตถุเท่าน้ันแต่คุณลักษณะของ

ความทันสมัยประกอบไปด้วยองค์ประกอบหลายอย่าง

ด้วยกัน ดังที่ Stuart Hall และ Bram, Gieben

ได้สรุปไว้ว่า สังคมสมัยใหม่แบบตะวันตกมีลักษณะ

ที่ประกอบไปด้วยสี่ด้านด้วยกันคือ วัฒนธรรม

การเมือง เศรษฐกิจและสังคม3 แต่ในความเห็นของ

ผู้เขียน การศึกษาเป็นอีกด้านหนึ่งที่สำคัญที่เป็น

ลักษณะเด่นของสังคมสมัยใหม่แบบตะวันตก ทั้งนี้

เพราะทุกลักษณะของสังคมสมัยใหม่ต้องผ่าน

1HussainKassim,LeqitimizingModernityinIslam:MuslimModusVivendiandWesternModernity,(NewYork:TheEdwin

MellenPress,2005),p.19.
2AnghonyGiddens,TheConsequenceofModernity,(Cambridge:Polity(Publisher),1990.
3ดูในการทบทวนวรรณกรรมของฉัตรทิพย์นาถสุภา,การเป็นสมัยใหม่กับแนวคิดชุมชน,(กรุงเทพฯ:สำนักพิมพ์สร้างสรรค์,2553),หน้า8
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กระบวนการศึกษาที่เป็นสมัยใหม่ด้วยเพื่อสร้างและ

หล่อหลอมลักษณะด้านอื่นๆของความทันสมัย

ลักษณะที่เด่นที่สุดของความทันสมัยก็คือ

การตอ่สู้เพือ่ความเปน็สากลของความทนัสมยันัน่เอง

หรือที่เรียกว่าสากลนิยม (Universalism) การเป็น

สากลดังกล่าวเกิดจากการยอมรับในความสำเร็จทั้ง

ที่เปน็รปูธรรมเชงิประจกัษ์และนามธรรมเชงิปรชัญา

ของความทันสมัยการยอมรับดังกล่าวนี้อาจจะโดย

เต็มใจหรือไม่เต็มใจก็ตาม ดังนั้นความทันสมัยจึง

ครอบงำทั้งมนุษย์และสังคมให้ดำเนินตามแบบฉบับ

และแนวทางการสรา้งความทนัสมยัแบบโลกตะวนัตก

อยา่งไม่ตอ้งสงสยัดว้ยกระแสการตอบรบัที่ดีดงักลา่ว

นี้เองที่ทำให้ประเทศอเมริกาได้พยายามสร้างภาพ

การเป็นตัวแทนแห่งความทันสมัย และส่งเสริม

กระบวนการสร้างความทันสมัยในแบบฉบับของตน

ด้วยการเข้าไปชี้นำความทันสมัยที่โลกควรจะเป็น

การครอบงำและการเป็นเจ้าเหนือสังคมอื่น

(Heagemomy) ดังที่ เราได้ เห็นบทบาทของ

สหรัฐอเมริกาในสังคมโลกนับตั้งแต่หลังสงครามโลก

ครัง้ที่2เปน็ตน้มาดงัที่นกัวชิาการชาวญีปุ่น่Arisaka

Yokoได้กล่าวไว้ว่า1

“จนถึงปัจจุบันชาวตะวันตกคิดว่าวัฒนธรรม

ของเขาเหนือกว่าทุกวัฒนธรรมและวัฒนธรรมของ

มนุษย์พัฒนาไปสู่รูปแบบวัฒนธรรมของเขาชาติอื่น

เช่น ชาติตะวันออก ถือว่าล้าหลังกว่าและถ้าพัฒนา

พวกเขาก็จะเข้าสู่รูปแบบเหมือนตะวันตกชาวญี่ปุ่น

บางคนก็ยังคิดอย่างน้ันแต่...ข้าพเจ้าเช่ือว่าตะวันออก

มีความแตกต่างโดยพื้นฐานจากตะวันตก ควรที่

ตะวันตกและตะวันออกจะร่วมกันเติมเต็มส่ิงท่ีแตกต่าง

ให้กันและกัน...ทำให้ท้ายที่สุดความเป็นมนุษย์

สมบรูณ์เปน็จรงิเปน็หนา้ที่ของวฒันธรรมญีปุ่น่จะหา

หลักการนั้นให้พบ”

ดังกล่าวนี้จะเห็นได้ว่าเป็นกระแสที่ตะวันออก

อย่างประเทศญี่ปุ่นพยายามทำอยู่ในปัจจุบันเพราะ

นี่ไม่ใช่ภารกิจของคนขาวเท่านั้น (Not merely a

Whiteman’sburden)ตามแนวคดิของสำนกัปรชัญา

เกยีวโตที่กอ่กำเนดิโดยNishidaและได้เสนอแนวคดิ

ว่าต้องการก้าวข้ามความทันสมัยแบบตะวันตกที่

ตะวนัตกเปน็ผูน้ำและเสนอวา่ญีปุ่น่เปน็ชาติพเิศษมี

ศกัยภาพที่จะเปน็ผูน้ำของโลกและเปน็แบบอยา่งของ

โลกได้เพราะรวมเอาทัง้ตะวนัออกและตะวนัตกรวม

ศาสนา วิทยาศาสตร์และวัฒนธรรมเป็นอันหนึ่ง

อันเดียวกันรวมชุมชนเข้ากับสังคมและรวมจิตวิญญาณ

เข้ากับวัตถุ2ในขณะที่สำนักศิลปะNihonRomanha

ในญี่ปุ่นเองก็ถกเถียงกันว่าจะเป็นสมัยใหม่แบบใด

ต้องการแบบตะวันตกหรือแตกต่างออกไป ด้วย

กระแสชาตินิยมญี่ปุ่นรุนแรงในช่วงก่อนสงครามโลก

ครั้งที่2จึงเกดิการตีความว่าการคงสภาพสนัติภาพ

คอืการยอมจำนนตอ่ความเปน็สมยัใหม่แบบตะวนัตก

ขณะที่สงครามคือการต่อสู้ ขบถต่อตะวันตกที่เป็น

สมัยใหม่และขบถต่อการครองความเป็นเจ้าของ

ตะวันตกเหนือเอเชีย การถกเถียงสรุปลงที่ 

การสนับสนุนสงครามญี่ปุ่นในสงครามโลกครั้งที่ 2

แต่ก็มีอีกข้อสรุปหนึ่งคือ การดำรงคุณค่าแบบญี่ปุ่น

หรือวัฒนธรรมญี่ปุ่นเอาไว้ โดยไม่ละทิ้งการพัฒนา

ทางด้านวัตถุ หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือ “เทคโนโลยี

ตะวันตกจิตวิญญาณญี่ปุ่น”

ในขณะที่ทางโลกมุสลิมเองกลับมีปฏิกิริยาต่อ

ความทันสมัยในหลายรูปแบบด้วยกัน แต่โดยทั่วไป

ไม่ได้ต่อต้านความทันสมัยหรือความเจริญทางด้าน

วตัถุเพราะโลกมสุลมิเองเคยรุง่เรอืงทางวทิยาปญัญา

ทางด้านการแพทย์และผลผลิตทางวิทยาการ

1ArisakaYoko“BeyondEastandWest:Nishida’sUniversalismandPortColonialcritique,”www.arisaka.org
2ฉัตรทิพย์นาถสุภา,การเป็น...หน้า4.อ้างแล้วหน้า4-5
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หลายๆอยา่งที่เปน็ตน้แบบความสำเรจ็ของตะวนัตก

มาก่อนโดยเฉพาะในยุคราชวงค์อับบาซียะห์ (ค.ศ.

750-1258)เช่นวงการแพทย์วงการดาราศาสตร์

เช่นกล้องดู ดาว นาฬิกาแสงอาทิตย์ วงการ

วิทยาศาสตร์คณิตศาสตร์1ดังนั้นความทันสมัยทาง

ด้านเทคโนโลยีเป็นสิ่งที่มุสลิมเสาะแสวงหาโดย

ธรรมชาติอยู่แลว้เพยีงแต่ในยคุที่อสิลามตกตำ่ศลิปะ

วิทยาการในแขนงต่างๆ โดยเฉพาะวิทยาศาสตร์

ไม่ค่อยได้รับความสนใจเท่าๆ กันกับวิทยาการทาง

ศาสนาที่มุ่งเน้นเรื่องของตัวบทบัญญัติทางศาสนา

เน้นเรื่องคำสั่งใช้คำสั่งห้ามในศาสนาเสียมากกว่า

อันเป็นเหตุผลอันหน่ึงท่ีขัดขวางความก้าวหน้าทาง

วิทยาศาสตร์และวิทยาการสมัยใหม่ นอกเหนือจาก

สาเหตุหลักเรื่องการแย่งชิงอำนาจและการลุแก่

อำนาจของผู้นำมุสลิมบางคน

ในช่วงหลังสงครามโลกครั้งที่สองเป็นต้นมา

กระแสฟื้นฟูอิสลามได้แพร่กระจายในโลกอาหรับ

โดยเฉพาะในอยีปิต์รวมถงึในแถบอนิเดยี-ปากสีถาน

ทั้งนี้เพราะมุสลิมได้เห็นผลกระทบอันยิ่งใหญ่จาก

ความทันสมัยที่ประเทศนักล่าอาณานิคมอย่าง

ประเทศอังกฤษและประเทศมหาอำนาจใหม่

สหรัฐอเมริกาที่เข้ามามีอิทธิพลในด้านต่างๆ ในโลก

มสุลมิจนเหน็ได้วา่การตืน่ตวัของมสุลมิในการฟืน้ฟู

อิสลามเป็นกระบวนการตอบสนองต่ออิทธิพล

ความเป็นสมัยใหม่ของประเทศตะวันตก กระทั่ง

มีการเรยีกขานจากกลุม่มสุลมิที่นอ้มรบัความทนัสมยั

แบบตะวันตกว่าเป็น “มุสลิมสมัยใหม่” (Muslim

Modernist) บ้าง และเรียกพวกต่อต้านความเป็น

สมัยใหม่ว่า(MuslimTraditionalists)พวกมุสลิมจารีต

ดั้งเดิมบ้าง หรือแม้แต่พวกฟันดาเมนตัลลิสต์

ซ่ึงแน่นอนว่าแต่ละกลุ่มมีแนวคิดและแนวทางใน

การตอบสนองต่อภาวะความทันสมัยของตะวันตก

แตกต่างกัน2แต่ในภาพรวมทุกกลุ่มล้วนมีจุดประสงค์หลัก

คล้ายคลึงกันคือ เพ่ือเพ่ิมสำนึกการฟ้ืนฟูอิสลามและ

เพือ่จงูใจให้เขา้รว่มขบวนการทางสงัคมและการเมอืง

เพ่ือจะได้บรรลุถึงความก้าวหน้าทางวัตถุทางการเมือง

และทางจิตวิญญาณ(ทางศาสนาอิสลาม)ไปพร้อมกัน3

ประเด็นต่อมาการตอบสนองของมุสลิมบางกลุ่ม

ที่มีต่ออิทธิพลและผลกระทบของความทันสมัย

ของตะวันตกมีคล้ายๆ กันกับสำนักคิดเกียวโตก็คือ

การต่อสู้เพื่อให้ได้การครอบครองอำนาจรัฐหรือ

กล่าวอีกนัยหนึ่งคือการก่อตั้งรัฐของตนเองเพราะ

การครอบครองอำนาจรัฐหมายถึงการได้ควบคุมระบบ

ทางศีลธรรมสาธารณะ(PublicEthics)การบังคับใช้

กฎหมายตามที่ศาสนาอสิลามกำหนด(ShariahLaw)

จึงเป็นบัญญัติสาธารณะ4 การต่อสู้กับการครอบงำ

ของตะวันตกก็คือการเอาภารกิจทางประวัติศาสตร์

ของอสิลามกลบัคนืมาซึง่พวกเขามองวา่อสิลามเปน็

ศาสนาแห่งสากล (Universal religion) เพียงแต่

ภารกจิทางประวตัศิาสตร์ถกูแบง่แยกและถกูปกครอง

โดยนักล่าอาณานิคม ซึ่งในอดีตก่อนการถูกรุกราน

โดยชาติตะวันตก อาณาจักรมุสลิมเคยแสดงให้เห็น

หลักความเป็นสากลของวิถีชีวิตแบบอิสลามมาแล้ว

ซึ่งแน่นอนว่าวิถีชีวิตแบบอิสลามย่อมเป็นขั้ว

ตรงกนัขา้มกบัความทนัสมยัในฐานะความเปน็สากล

เหมือนกันและถึงแม้ว่าการเป็นสมัยใหม่จะมีข้ัวตรงข้าม

1ดูรายละเอียดในwww.musliminventionthailand.comและwww.wikipedia.com
2ดูรายละเอียดความแตกต่างของกลุ่มเคล่ือนไหวเหล่าน้ีได้ในAhmadS.Moussali,ModerateandRadicalIslamicFundamentalism!

TheQuestforModernity,LegitimacyandtheIslamicState(Gainesville:UniversityPressofFlorida,1999)
3AhmadS.Moussali,ModerateandRadicalIslamicFundamentalism!TheQuestforModernity,Legitimacyandthe

IslamicState(Gainesville:UniversityPressofFlorida,1999),p.8.
4Ibid.p.12
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คือเป็นบุคคลหรือประชากรที่มีส่วนร่วมรอบรู้เสมอ

(Informedparticipant citizen)สองมีความรู้สึกที่

ชัดเจนต่อสมรรถภาพส่วนตัวสาม ไม่พึ่งพาและมี

อสิระในการตดัสนิใจธรุะสว่นตวัสี่เขาพรอ้มสำหรบั

ประสบการณ์และความคิดใหม่ ยืดหยุ่นและเปิดใจ

ยอมรับฟังความคิดเห็นของคนอื่น

ในส่วนที่ เป็นคุณลักษณะภายนอกของ

กระบวนการสร้างความทันสมัยจะมีลักษณะที่ 

WolfgangKnobleได้สรุปเอาไว้ดังนี้

1.การทำให้เป็นสมัยใหม่เป็นกระบวนการท่ีเกิด

ขึน้ทัว่โลกและไม่สามารถหวนกลบัมาเหมอืนเดมิได้

ซึ่งเป็นกระบวนการที่เกิดขึ้นนับตั้งแต่ศตวรรษที่18

และค่อยๆเป็นรูปธรรมหลังสงครามโลกครั้งที่2

2.การทำให้เป็นสมัยใหม่เป็นกระบวนการทาง

ประวัติศาสตร์นำพาจากสังคมธรรมเนียมประเพณี

(Traditional) สู่สังคมสมัยใหม่มีนัยว่าธรรมเนียม

ประเพณีแตกต่างอย่างเด็ดขาดจากภาวะความเป็น

สมัยใหม่

3.ในสังคมแบบธรรมเนียมประเพณีและประเทศ

โลกที่สาม “ทัศนคติส่วนบุคคลโครงสร้างคุณค่าและ

โครงสร้างบทบาทถูกครอบงำด้วย”การอ้างเหตุเช่น

ชาติกำเนิด (ascription) “ความเป็นจำเพาะ”

(Particularism) ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็นอุปสรรคต่อ

การพัฒนาเศรษฐกิจและการพัฒนาการเมือง

4.ในสังคมสมัยใหม่แห่งอารยธรรมยุโรป-

อเมริกัน เน้นระบบคุณค่าและบทบาทแบบโลกวิสัย

(Secular) แบบปัจเจกบุคคล (Individualistic) และ

แบบวทิยาศาสตร์(Scientific)ซึง่เปน็ระบบที่เปน็เจา้

ครอบงำและอยู่เหนือระบบความเชื่อระบบอื่นของ

สังคม

จารีตนิยม (Traditionalism) ก็มิได้หมายความว่า

อสิลามเปน็แค่เพยีงจารตีเทา่นัน้แต่ประกอบขึน้เพือ่

สร้างความทันสมัยแด่มนุษยชาติดว้ยเช่นกัน ดังน้ัน

ความทันสมัยจึงไม่ใช่ความทันสมัยเพียงหนึ่งเดียว

แบบตะวนัตกเทา่นัน้แต่ยงัมีความทนัสมยัแบบญีปุ่น่

ความทนัสมยัแบบจนีความทนัสมยัแบบอสิลามจงึ

ไม่ควรมีใครผู้ใดผูกขาดความทันสมัยแต่เพียงผู้เดียว

กระบวนการสร้างความทันสมัยคืออะไร

เป็นที่ยอมรับกันโดยทั่วไปว่า การสร้างความ

ทันสมัย (Modernization) เป็นมโนทัศน์และ

ประสบการณ์ตรงของโลกตะวันตกอันท่ีจริงการสร้าง

ความทันสมัย (Modernization) และความทันสมัย

(Modernity) มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกันอย่างมาก

กลา่วโดยสรปุก็คอืความทนัสมยัเปน็ผลลพัธ์สดุทา้ย

ของกระบวนการสร้างความทันสมัยนั่นเอง1 และ

กระบวนการสร้างความทันสมัยนั้นมีส่วนประกอบ

ที่เกี่ยวข้องกันมากมายหลายด้าน เช่น ปรัชญา

แนวคิดกระบวนการทางการเมืองกระบวนการทาง

เศรษฐกิจกระบวนการทางสังคมกระบวนการทาง

วัฒนธรรมและกระบวนการทางการศึกษา เหล่านี้

ล้วนเป็นลักษณะสำคัญของกระบวนการสร้างความ

ทนัสมยัทัง้สิน้ซึง่อาจเรยีกได้วา่คณุลกัษณะภายนอก

(ExternalCharacters)สว่นที่เปน็คณุลกัษณะภายใน

และเป็นส่วนที่สำคัญจนสามารถสร้างสังคมแห่ง

ความทันสมัยให้เป็นรูปธรรมและยั่งยืนได้ก็คือ

คุณลักษณะภายใน (Internal Character) กล่าวคือ

คุณลักษณะของปัจเจกบุคคลคือตัวมนุษย์เอง

(IndividualCharater)ซึ่งจะต้องประกอบด้วยหนึ่ง

คุณลักษณะของมนุษย์สมัยใหม่ (Modern Man)2

1SyedFarisAlatas,“IslamandModernization,”inIslaminSoutheastAsia:Political,SocialandStrategicChallengesfor

21stCentury,editedbyK.S.Nathan,andMohammadHashimKamali,(Singapore:InstituteofSoutheastAsiaStudies,2005),209.
2AlexInkeles&DavidH.Smith,“BecomingModern,”inDevelopmentandUnder-Development:ThePoliticalEconomyof

GlobalInequality,editedbyMitchellA.SaligsonandJohnT.Pass-Smith,(London:LynneRiennerPublishers,1998),211.
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5.การทำเป็นสมัยใหม่เป็นกระบวนการที่

ผลักดันมาจากภายใน ในท้องถิ่นสังคมที่ควรถือว่า

เป็นหน่วยเดียวกัน

6.การเปลีย่นแปลงทางสงัคม(Socialchange)

ไปสู่ภาวะความทันสมัย (Modernity) ในสังคมต่างๆ

จะเกิดขึ้นในหนทางซึ่งค่อนข้างเป็นรูปแบบเดียวกัน

และเป็นเส้นตรง(Uniformandlinear)1

นอกจากนี้ได้มีนักวิชาการหลายท่านพยายาม

สรุปรวบยอดกระบวนการสร้างความทันสมัยว่าเป็น

กระบวนการสรา้งสงัคมแบบมนษุย์นยิม(Humanism)

และสังคมแบบโลกนิยม(Secularism)ซึ่งให้เหตุผล

มนุษย์เหนือส่ิงเหนือธรรมชาติท้ังมวลรวมถึงการผลัก

ให้ศาสนาเป็นแต่ความเชื่อส่วนบุคคล (Personal

interest)และไม่ใช่พื้นที่สาธารณะ(Publicinterest)

และต่อมา ก็คือ กระบวนการทางประชาธิปไตย

(Democratization process) ที่สนับสนุนสิทธิ

เสรีภาพ การมีส่วนร่วมทางการเมืองของประชาชน

นอกจากนี้ยังมีกระบวนการทางเศรษฐกิจที่เน้น

การค้าเสรี หรือระบบทุนนิยม (Capitalism) ซึ่ง

ท้ังหมดน้ีอาจเป็นแนวทาง(Approaches)ท่ีตรงกันข้าม

กับแนวทางเลือก (Alternative approaches)

ที่ยึดถือกันในสังคมอื่นๆที่สำคัญที่สุดก็คือแนวทาง

เลือกอื่นอาจถูกทำให้กลายเป็นอื่น (Otherness)

จากกระบวนการสร้างความทันสมัยดังกล่าว

กระบวนการการสร้างความทันสมัยของรัฐไทย

ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้

แน่นอนว่าในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต้ ซึ่ง

คนสว่นใหญ่นบัถอืศาสนาอสิลามและมีภาษาเกดิของ

ตนเองเป็นภาษามลายู กระบวนการสร้างความ

ทันสมัยของรัฐไทยเป็นเร่ืองท่ีเป็นไปได้แต่ก็ไม่ง่ายนัก

รัฐไทยไม่ว่าจะอยู่ในยุคสยามประเทศหรือประเทศไทย

นับต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบันมีย่างก้าวแนวทางการสร้าง

ความทันสมัยอย่างค่อยเป็นค่อยไป จนครอบคลุม

เกือบทุกมิติของคุณลักษณะของการสร้างความทันสมัย

จะโดยตัง้ใจหรอืไม่ตัง้ใจวา่สิง่ที่รฐัไทยได้ปฏบิตัิ

ตอ่พืน้ที่จงัหวดัชายแดนใต้เปน็กระบวนการการสรา้ง

ความทันสมัยในแบบฉบับของตะวันตกหรือรัฐ

สมัยใหม่หรือไม่ก็ตาม แต่สิ่งที่ปรากฏมันสะท้อน

ให้เห็นว่าเป็นกระบวนการและแนวทางการสร้าง

ความทันสมัยในแบบฉบับของตะวันตกค่อนข้าง

ชัดเจนซึ่งจะยกตัวอย่างให้เห็นในลำดับต่อไป

ในอดตีกอ่นการทำขอ้ตกลงกบัองักฤษในปีค.ศ.

1909 โดยการผนวกเอาดินแดนในพื้นที่สามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ในปัจจุบันและมอบดินแดนบางส่วน

ให้องักฤษซึง่ปจัจบุนัเปน็ประเทศมาเลเซยีรฐัสยาม

ได้สร้างความสัมพันธ์เชิงอำนาจที่ไม่ได้เกี่ยวข้องกับ

การครอบครองดินแดน ในเวลานั้นดินแดนปัตตานี

จึงเป็นแค่รัฐบรรณาการอยู่ในฐานะประเทศราชและ

เป็นความสัมพันธ์แบบหลวมๆ ปัตตานีจึงมีความอิสระ

ในการปกครองตนเอง(LocalAutonomy)อย่างมาก

และหลงัจากปีค.ศ.1909เมือ่ดนิแดนสว่นหนึง่

จะต้องตกเป็นของราชอาณาจักรไทย กระบวนการ

การสรา้งความทนัสมยัของรฐัไทยเริม่เปลีย่นแปลงไป

หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือความสัมพันธ์เชิงอำนาจ

เปลีย่นแปลงไปรฐัสยามพยายามกระชบัอำนาจของ

กรงุเทพฯในขณะเดยีวกนัก็ทำลายความเขม้แขง็ของ

ปัตตานีด้วยการแบ่งแยกและปกครองเป็นเจ็ดหัวเมือง

ใต้คอืปตัตานียะหริง่สายบรุีหนองจกิยะลารามนั

และระแงะในปลายรชักาลที่1และการกระชบัอำนาจ

ของเมืองหลวงด้วยระบบเทศาภิบาลในรัชกาลที่ 52

กระบวนการดังกล่าวนี้เป็นการวิวัฒนาการของ

1WolfgangKnoble,Theoriesthatwon’tpassaway:Thenever-endingstoryofmodernizationtheory,”HandbookofHistorical
Sociology,2003.อ้างถึงในฉัตรทิพย์นาถสุภา,การเป็นสมัยใหม่กับแนวคิดชุมชน(กรุงเทพฯ:สำนักพิมพ์สร้างสรรค์,2553)
2หลายท่านอธิบายว่าการสร้างความทันสมัย(Modernization)แบบตะวันตกนั้นมีมิติเรื่องรัฐ-ชาติ(Nation-state)เข้ามาเกี่ยวข้องด้วย
ซึ่งองค์ประกอบที่สำคัญคือการมีประชากรมีดินแดนแน่นอนมีรัฐบาลและมีอำนาจอธิปไตยในการปกครองนั่นเอง
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การสรา้งความทนัสมยัทางการเมอืงการปกครองจาก

การใช้อิทธิพลต่อมาก็ครอบงำและก็ครอบครองดินแดน

และในท้ายที่สุดก็ปกครองเสียเอง และแน่นอนว่า

กระบวนการการสรา้งความทนัสมยัทางการเมอืงเชน่

นี้เอง1 เป็นหัวใจที่สำคัญที่สุดของการสร้างความ

ทันสมัยทั้งปวง ทั้งนี้เพราะการได้ถือครองอำนาจ

การปกครองก็คือการอำนวยความสะดวกให้กับ

กระบวนการการสร้างความทันสมัยในด้านอื่นๆ

ได้ง่ายขึ้นนั่นเอง ซึ่งชาวมลายูมุสลิมปัตตานีที่เป็น

ชนชั้นนำต่างตระหนักและรู้ถึงชะตากรรม(Destiny)

และผลกระทบจากการสญูเสยีอำนาจในการปกครอง

ของพวกเขาเป็นอย่างดี2 เพราะไม่เพียงแต่อำนาจ

การปกครองเท่าน้ันท่ีถูกริบไป แต่ภารกิจทาง

ประวัติศาสตร์ศาสนา วัฒนธรรม รวมถึง อัตลักษณ์

ทางชาติพันธ์ุของพวกเขาก็สั่นคลอนไปด้วยอย่าง

ไม่ต้องสงสัย ดังนั้นจึงเกิดปรากฏการณ์การต่อต้าน

อยู่เป็นระลอกทั้งด้วยสันติวิธีและความรุนแรงใน

การต่อรองอำนาจการปกครองตนเองให้กลับคืนมา

นับตั้งแต่อดีตจวบจนถึงปัจจุบัน

แน่นอนว่าเมื่อหัวใจของกระบวนการการสร้าง

ความทันสมัยคือการปกครองตนเองได้ถูกอำนาจ

รัฐไทยตัดขาด กระบวนการการสร้างความทันสมัย

ต่างๆ ในมิติความต้องการของชาวมุสลิมเชื้อสาย

มาเลย์เองก็เร่ิมถูกขัดขวางและถูกปิดก้ันมีสถานการณ์

หลากหลายประการที่สามารถสะท้อนความรู้สึกของ

มุสลิมในฐานะประชาชนในพื้นที่จังหวัดชายแดนใต้

เป็นอย่างดีกล่าวคือนโยบายรัฐนิยมของจอมพลป.

พบิลูสงครามที่ปดิกัน้อสิรภาพในการปฏบิตัิตนตาม

หลักและประเพณีของศาสนาอิสลาม การยกเลิก

ระบบกฎหมายมรดกและครอบครวัของชาวมสุลมิถงึ

แม้ว่าในตอนหลังรัฐบาลของนายปรีดี พนมยงค์

จะกลับมาฟ้ืนฟูกฎหมายคุ้มครองกิจการศาสนาอิสลาม

อีกครั้งแต่มันได้สร้างแผลในใจให้กับพี่น้องมุสลิมใน

พื้นที่ไปมากมายแล้ว หรือนโยบายผสมกลมกลืนก็

เชน่เดยีวกนัที่กดักรอ่นอตัลกัษณ์ตา่งๆ ทัง้ทางภาษา

ศาสนา และวัฒนธรรมของชาวมลายูไปเสียจนคน

รุ่นเก่าวิตกจริต เพราะเยาวชนมลายูรุ่นใหม่แทบจะ

ไม่เหลือกลิ่นอายของความเป็นมลายูอยู่เลยโดย

เฉพาะชาวมลายูในพื้นที่รอบนอกกรุงเทพฯ และใน

ปริมณฑล ซึ่งอพยพมาด้วยสาเหตุของสงครามใน

อดีตหรือพยายามมาในรุ่นหลังจากนั้นก็ตาม ส่วน

นโยบายการศึกษาภาคบังคับและนโยบายการควบคุม

โรงเรียนหรือปอเนาะโดยให้เปลี่ยนระบบการศึกษา

แบบปอเนาะเพื่อมาจดทะเบียนเป็นโรงเรียนเอกชน

สอนศาสนาอิสลาม ซึ่งเป็นการศึกษาในระบบที่รัฐ

ควบคุมดูแลได้ และเป็นการบูรณาการการศึกษา

ศาสนาควบคู่สามัญซ่ึงในทัศนะของผู้เขียนเองมองว่า

นโยบายการศกึษาของรฐัเปน็ผลดีกบัทัง้รฐัและมสุลมิ

เองมิเช่นนั้นแล้วก็คงจะต้องเรียนศาสนาเพียงอย่าง

เดียวโดยไม่สนใจวิทยาการสมัยใหม่ เพื่อให้เท่าทัน

กบัภาวะทนัสมยัตามกรอบศาสนาอสิลามกำหนดโดย

บิดเบือนโดยกลุ่มชนบางกลุ่ม นอกจากนี้นโยบาย

ทางเศรษฐกิจแบบ“ทุนนิยม”ท่ีมีความเก่ียวพันกับเร่ือง

“ดอกเบี้ย”อันเป็นสิ่งต้องห้ามในศาสนาอิสลามด้วย

1ชุลีพรวิรุณหะ,ความรู้3จังหวัดภาคใต้ผ่านมุมมองประวัติศาสตร์(กรุงเทพฯ:สำนักงานกองทุนสนับสนุนการสร้างเสริมสุขภาพ,

2548)หน้า18-23
2ดูรายละเอียดการเคล่ือนไหวและการต่อต้านกระแสการพัฒนาและบทบาทของเจ้าหน้าท่ีรัฐไทยในW.K.Cheman,Muslimseparatism

:TheMorosofsouthernPhilippinesandtheMalaysofSouthernThailand,Singapore:OxfordUniversityPress,1990,และใน

สรุนิทร์พศิสวุรรณ,“ผูน้ำความขดัแยง้และความรนุแรง:สภาวการณ์ในจงัหวดัชายแดนภาคใต,้”รูสมิแล,ปีที่21ฉบบัที่2,(พฤษภาคม-

สิงหาคม2543),38-46.
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จะเห็นได้ว่ากระบวนการสร้างความทันสมัย

ประกอบไปดว้ยเรือ่งการเมอืงการปกครองหรอืสงัคม

-การเมอืงสงัคม-เศรษฐกจิวฒันธรรมและการศกึษา

ซึ่งทุกกระบวนการล้วนมีความสัมพันธ์กัน และ

เอื้ออำนวยต่อกันอย่างแยกกันไม่ออก ซึ่งทั้งหมดนี้

มีจุดประสงค์เพื่อบรรลุภาวะความทันสมัย ซึ่งภาวะ

ความทันสมัย(Modernity)นี้ก็คือวิถีชีวิตของคนใน

สงัคมนัน่เองแต่ในเมือ่อสิลามก็คอืวถิีชวีติอยา่งหนึง่

(Way of life) และเป็นวิถีชีวิตที่มุสลิมยึดมั่นและ

ปฏิบัติตามอย่างไม่ย่อท้อแม้มีอุปสรรคเพราะฉะนั้น

มันจึงเกิดคำถามว่ามันขัดแย้งกับวิถีชีวิตแบบสมัยใหม่

อย่างสิ้นเชิงหรือ และมันเดินไปด้วยกันได้ไหม1

สำหรับนักคิดตะวันตกบางท่านหรือแม้แต่มุสลิม

บางคนอาจกลา่ววา่ปจัเจกบคุคลและสงัคมไม่อาจทนั

สมัยได้ นอกเสียจากการยอมรับคุณลักษณะความ

ทนัสมยัทัง้หมด2(Wholesalemodernitycharacters)

กล่าวอีกนัยหน่ึงไม่มีส่ิงท่ีคร่ึงๆ กลางๆ แต่ข้อถกเถียง

ของผู้เขียนเห็นว่าปัจเจกบุคคลและสังคมสามารถ

ทนัสมยัได้โดยที่ไม่จำเปน็ตอ้งยอมรบัเอาคณุลกัษณะ

ความทันสมัยมาทั้งหมดก็ได้ ยกตัวอย่างเช่น

ความทันสมัยในแบบฉบับของชาวญี่ปุ่นเป็นต้น

ในย่อหน้าต่อไปผู้เขียนจะพูดถึงการตอบสนอง

ของชนชั้นนำมุสลิมของไทยบางท่านที่มีบทบาท

ทางสังคมการเมืองการศึกษาของมุสลิมค่อนข้างสูง

เพื่อนำมาสะท้อนปัญหากระบวนการการสร้างความ

ทันสมัยในสังคมมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้

ทั้งที่เป็นข้อมูลเชิงเอกสารและบทสัมภาษณ์โดย

อิงข้อมูลบางส่วนจากวิทยานิพนธ์ของผู้เขียน

ชนชั้นนำมุสลิมกับการตอบสนองกระบวนการ

การสร้างความทันสมัย

 ปฏิเสธไม่ได้ว่าในสังคมมุสลิมไม่ว่าจะเป็น

พื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต้หรือนอกพื้นที่จังหวัด

ชายแดนภาคใต้กต็ามอิทธิพลของชนชั้นนำมสุลมิมี

บทบาทสูงในการชี้นำพฤติกรรมและความคิดของ

สังคมมุสลิม โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้นำศาสนาและใน

หลายกรณีผู้นำศาสนามีบทบาทและอิทธิพลเหนือ

ผูน้ำทางการเมอืงเสยีอกีดงันัน้บทบาทและความคดิ

ของชนชั้นนำมุสลิมโดยเฉพาะบรรดาอุลามาอ์

โตะ๊ครูต้ังแต่ระดับสูงลงมาสู่ระดับ“เจ๊ะฆู”หรือครูสอน

ศาสนามีอิทธิพลต่อชาวมุสลิมเชื้อสายมลายู ใน

จังหวัดชายแดนใต้มาเป็นระยะเวลาช้านาน ทั้งนี้ก็

เนื่องมาจากหลักคำสอนทางศาสนาอิสลามที่วาง

ระดับความสำคัญของผู้รู้เหนือผู้ไม่รู้ ดังตัวบทใน

คัมภีร์อัลกุรอานโองการหนึ่งที่ระบุว่า

“จงกลา่วเถดิบรรดาผู้รู้ทัง้หลายนัน้เทา่เทยีมกบั

บรรดาผู้ซึ่งไม่รู้หรือ”(อัลกุรอาน,39:9)

ความสำคัญของผู้รู้ดังกล่าวนี่เองที่ทำให้ชาว

มุสลิมนอกจากจะยึดตัวบทในคัมภีร์แล้ว ยังยึดติด

และปฏิบัติตามความเห็นหรือตีความอรรถาธิบาย

หลกัศาสนาจากบรรดาผู้รู้สถานะของผู้รู้จงึเปน็ผูท้รง

เกียรติยิ่งในการอบรมชี้นำตักเตือนมุสลิมบทบาท

ของผู้รู้จึงสามารถให้คุณให้โทษกับสามัญชนมุสลิม

ได้อยา่งมีประสทิธภิาพยิง่โดยไม่ตอ้งสงสยันอกจาก

นี้ในอกีหลายโองการของคมัภรี์อลักุรอานที่เนน้ยำ้ให้

สามัญชนมุสลิมทุกคนต้องเชื่อฟังผู้นำ หากเขามี

ความศรัทธาในอัลลอฮ์(พระเจ้าองค์เดียว)และท่าน

1ในส่วนนี้ขอให้ผู้อ่านลองอ่านบทความ (“อิสลามมานุวัตรและอิสลามมานะวัตรองค์ความรู้”)ของผู้เขียนเพื่อความเข้าใจในประเด็นของ

การอยู่ร่วมกันระหว่างศาสนาอิสลามกับความทันสมัย
2Prof.Dr.H.H.Dabbaghที่เห็นว่าที่จริงแล้วมันไม่มีทางสายกลางในการตอบสนองการพัฒนาสู่ความทันสมัยแบบตะวันตกทางเลือก

จงึมีสองทางเลอืกเทา่นัน้คอืปฏเิสธทัง้หมดหรอืยอมรบัทัง้หมดดใูนH.H.Dabbagh,“ScienceasPrivilegedComponentofModernity,”

ApaperpresentedinInauguralSymposiumIslamandtheChallengeofModernity:HistoricalandContemporaryContext,IIIT,

(ISTAC),1-5August1994.KualaLumpur,Malaysia,pp.229-234.



ปีที่ 31 ฉบับที่ 3 กันยายน - ธันวาคม 2553 14

ศาสดามุฮำหมัด (ขอความสันติจงประสบแด่ท่าน)

ดังตัวอย่างโองการหนึ่งที่ระบุว่า

“โอ้บรรดาศรัทธชนทั้งหลายสูเจ้าจงปฏิบัติ

ตามอัลลอฮ์และจงปฏิบัติตามศาสดาและบรรดาผู้มี

อำนาจหน้าที่จากพวกเจ้า”(อัลกุรอาน,4:59)

นอกเหนือจากนี้ ยังมีคำสั่งกำชับทำนอง

เดียวกันนี้จากศาสดามุฮำหมัด (ขอความสันติจง

ประสบแด่ท่าน) ด้วย จะเห็นได้ว่าอัลกุรอานและ

แบบฉบับของท่านศาสดาเป็นบรรทัดฐานในการเช่ือฟัง

และปฏิบัติตาม ดังนั้น ในสังคมมุสลิมในจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ความสมัพนัธ์ระหวา่งผู้รู้ผูน้ำศาสนา

และผู้นำในระดับต่างๆ กับสามัญชนมุสลิม จึงมี

ความแนบแน่นค่อนข้างมาก ด้วยเหตุดังกล่าวน้ีเอง

การตอบสนองนโยบายใดๆ ก็ตามท่ีมีผลกระทบต่อ

มุสลิมในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต้ มักจะรอท่าที

หรือการตอบสนองจากชนชั้นนำของมุสลิมก่อน

สรุปง่ายๆ ก็คือ ถ้าผู้นำหรือบรรดาผู้นำตัดสินใจไปใน

ทิศทางใดแล้วสามัญชนมุสลิมก็จะเช่ือฟังปฏิบัติตาม

อย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ยกเว้นว่า การตอบสนอง

เหล่านั้นขัดแย้งกับหลักศาสนาอิสลามอย่างชัดแจ้ง

ชนชั้นนำกับการตอบสนองกระบวนการ

การสร้างความทันสมัยทางสังคม-การเมือง

ดังที่ เคยเกริ่นไว้ในข้างต้นว่า หัวใจของ

กระบวนการการสร้างความทันสมัย ก็คือ การยึด

อำนาจการปกครอง1ซ่ึงแน่นอนว่าอำนาจการปกครอง

ตรงนี้ของชาวมุสลิมในสามจังหวัดใต้สิ้นสุดลง

นับตั้งแต่การยกเลิกระบบสุลต่าน หรือเจ้าเมือง

เป็นต้นมา อาจคงเหลือไว้ซึ่งอำนาจการปกครอง

ท้องถ่ินท่ีเปล่ียนแปลงไปตามระบอบประชาธิปไตยไทย

ในระบบรัฐเดี่ยว ซึ่งไม่สามารถเทียบเท่ากับอำนาจ

รัฐแบบเดิมได้อีกต่อไปเมื่อเป็นเช่นนี้แน่นอนว่าชาว

มุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้ต้องปฏิบัติตาม

เจตจำนงค์และกฎหมายสูงสุดของไทยถึงแม้ว่าจะมี

ชาวมุสลิมบางส่วนไม่พอใจและสร้างเงื่อนไขต่อรอง

ด้วยวิธี การต่างๆ จนกลายเป็นกระบวนการ

การต่อต้านรัฐไทยในที่สุด2 และลุกลามกลายเป็น

ปัญหาที่ยังหาจุดสิ้นสุดไม่ได้จวบจนปัจจุบัน

อยา่งไรก็ดีรฐัไทยได้พยายามอยา่งยิง่ยวดที่จะ

บรูณาการพืน้ที่ชายแดนจงัหวดัภาคใต้เขา้กบัรฐัไทย

ด้วยกระบวนการการสร้างความทันสมัยในหลายๆ

มิตินโยบายผสมกลมกลืนทางเชื้อชาติเป็นแนวทาง

ทางสงัคมการเมอืงหนึง่ที่รฐับาลไทยนำมาใช้กบัพืน้ที่

จังหวัดชายแดนภาคใต้ ด้วยมาตรการเสริมเช่น

การสร้างนิคมสร้างตนเอง โดยนำคนจากพื้นที่อื่น

เข้ามาอาศัยในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต้นับเป็น

นโยบายท่ีส่งผลกระทบกับชาวมุสลิมท้ังน้ีอาจเป็นเพราะ

ความระแวงเร่ืองความสูญเสียทางอัตลักษณ์ของ

ลูกหลานตนในอนาคตและรวมถึงการแย่งชิงทรัพยากร

ในการทำมาหากินเป็นต้นต่อไปนี้คือการตอบสนอง

บางส่วนจากชนช้ันนำมุสลิมในยุคปัจจุบันต่อ

กระบวนการการสร้างความทันสมัยของรัฐไทย

ดาโต๊ะอุมาร์ตอยยิบอดีตสมาชิกวุฒิสภาและ

ผู้ถอืใบอนญุาตโรงเรยีนเอกชนสอนศาสนาอสิลามใน

จังหวัดนราธิวาสเห็นว่า นโยบายดังกล่าวไม่ส่งผลดี

กบัประชาชนในพืน้ที่ในภาพรวมและเหน็วา่คนนอก

1 บางท่านอาจสับสนว่า การยึดอำนาจการปกครอง เป็นการสร้างความทันสมัยอย่างไร ในที่นี้ผู้เขียนหมายถึง การเข้ามามีส่วนร่วม

ในการปกครอง ซึ่งวิธีการมาจากการเลือกตั้งจากคนในท้องถิ่น หรือการแต่งตั้งจากคนส่วนกลาง ซึ่งในกรณีนี้ สามจังหวัดในปัจจุบัน

เป็นอย่างหลัง
2ชลุพีรวิรณุหะ,ความรู้3จงัหวดัภาคใต้ผ่านมมุมองประวตัศิาสตร,์(กรงุเทพฯ:สำนกังานกองทนุสนบัสนนุการสรา้งเสรมิสขุภาพ,

2548),หน้า23-33.
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เหล่านี้ไม่ค่อยรู้และศึกษาประเพณีวัฒนธรรมมุสลิม

ดีพอซึง่หลายครัง้ก็สรา้งปญัหากบัชาวมสุลมิเจา้ของ

พื้นที่เดิม เช่น การเลี้ยงหมู ทำฟาร์มหมูใกล้ชุมชน

มุสลิมเป็นต้น1

ในขณะที่อับดุลวาฮับอับดุลวาฮับอดีตสมาชิก

วุฒิสภาและประธานกรรมการอิสลามประจำจังหวัด

ปัตตานี ได้กล่าวในการให้สัมภาษณ์เช่นกันว่า

นโยบายผสมกลมกลืนถือเป็นนโยบายที่ผิดพลาด

ครั้งใหญ่ของรัฐบาลไทย และท่านให้ข้อสังเกตว่า

ทั้งเจ้าหน้าที่ของรัฐบาลและมุสลิมในพื้นที่ต่างก็มี

ทัศนคติเชิงลบต่อกันเป็นผลมาจากนโยบายดังกล่าว2

ในขณะที่ชยัวฒัน์สถาอนนัต์นกัวชิาการมสุลมิ

ที่มีชื่อเสียงในด้านรัฐศาสตร์มองว่านโยบายผสม

กลมกลืนเป็นหนึ่งในสาเหตุหลักของความไม่ไว้เนื้อ

เชือ่ใจระหวา่งรฐับาลและชาวมาเลย์มสุลมิภาคใต้อกี

สาเหตุหนึ่งของความไม่ไว้ใจและความขัดแย้ง

ระหว่างมุสลิมกับรัฐบาลไทยคือการไม่เข้าใจปัญหา

และการไม่รู้หรืออวิชาเกี่ยวกับศาสนาอิสลามของ

แม้แต่นักวิชาการที่มีส่วนเกี่ยวข้องในการสร้าง

นโยบายของรัฐ3

สำหรบัดร.อสิมาแอลลตุฟีจะปากียาอธกิารบดี

มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา มีความเห็นว่า นโยบาย

ผสมกลมกลืนเป็นสัญลักษณ์ของความล้มเหลวของ

รัฐบาลไทยในการจัดการบริหารสาธารณะในพื้นที่

จังหวัดชายแดนภาคใต้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งปัญหา

การบริหารจัดการเรื่องความยุติธรรม4

ในขณะที่วนัมูฮมัหมดันอร์มะทาอดตีประธาน

รฐัสภาและรฐัมนตรีหลายกระทรวงมองวา่“นโยบาย

ผสมกลมกลืนมีผลกระทบทางลบมากกว่าทางบวก”

และลงความเห็นว่า“เป็นหลักฐานท่ีช้ีถึงความล้มเหลว

ของนโยบายรัฐเพราะนโยบายนี้ยิ่งสร้างปัญหาและ

เป็นสาเหตุให้เกิดการต่อต้านจากชาวมาเลย์มุสลิม”5

ยิ่งไปกว่านั้นนโยบายนี้ยังสะท้อนให้เห็นการกดขี่

ของรัฐบาลเสียด้วยซ้ำไป

ส่วนนโยบายการแก้ไขปัญหาความขัดแย้งใน

จังหวัดชายแดนภาคใต้ ด้วยการใช้กำลังทหาร

นำนโยบายทางการเมืองอันสะท้อนให้เห็นว่าแนวทาง

สันติวิธีเป็นทางเลือกที่ไม่สำคัญเท่ากับการใช้กำลัง

หรืออาจมองว่าการใช้กำลังสามารถแก้ปัญหาความ

ขัดแย้งในจังหวัดชายแดนภาคใต้ได้ดีกว่า ซึ่งเป็น

ฐานคติที่ผดิมาตัง้แต่ตน้และดูเหมอืนวา่จะมีแนวคดิ

คล้ายๆ กับภาษิตของชาวโรมันท่ีว่า“ถ้าท่านต้องการ

สันติภาพ ก็จงเตรียมตัวเพื่อสงครามเถิด” ภาษิต

เช่นนี้ควรที่จะได้รับการแก้ไขหรือสร้างขึ้นมาใหม่

ดังท่ีRichardSmokeและWillisHarman6ได้กล่าวว่า

“ถ้าท่านปรารถนาสันติภาพก็จงให้ความรู้ หรือ

การศึกษาเพื่อสันติภาพ”ซึ่งน่าจะเป็นแนวทางที่คน

ส่วนใหญ่ในสังคมไทยปรารถนา และอยากเห็น

ความสันติด้วยแนวทางสันติมากกว่า

ชัยวัฒน์  สถาอนันต์ ผู้บุกเบิกองค์กรเพื่อ

การให้ความรู้เร่ืองสันติภาพและสันติศึกษาและต่อต้าน

ความรนุแรงซึง่ชยัวฒัน์มีจดุยนืวา่การยตุิปญัหาดว้ย

1NiponSohheng,“MuslimEliteResponsestoGovernment’sPoliciesofModernisationinThreeSouthernBorderProvinces

ofThailand,”(Ph.D.Dissertation,InternationalIslamicUniversityMalaysia,2008),pp.117–118.
2Ibid.,pp.118-119.
3Ibid.,p.116.
4Ibid.,p.119.
5NiponSohheng,“MuslimElite…,p.116.
6RichardSmokeandWillisHarman,PathtoPeace:ExploringtheFeasibilityofSustainablePeace,(BoulderandLondon:

WestviewPress,1987),p.1
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สันติวิธีเป็นแนวทางที่ดีที่สุด เพื่อหยุดความขัดแย้ง

ใดๆกต็าม1ในขณะที่อบัดลุวาฮบัอบัดลุวาฮบัก็เหน็

ด้วยว่า“แนวทางท่ีดีท่ีสุดในการแก้ปัญหาความขัดแย้ง

ก็คือการใช้สันติวิธีไม่ว่าจะเป็นการเจรจาหรือแนวทาง

อื่นในทำนองเดียวกัน”2 สำหรับ ดร.วรวิทย์ บารู

อดีตรองอธิการบดีฝ่ายพัฒนานักศึกษาและชุมชน

วิทยาเขตปัตตานี และปัจจุบันเป็นสมาชิกวุฒิสภา

ได้ให้ความเห็นว่า ไม่ว่าฝ่ายใดใช้ความรุนแรงใน

การแก้ปัญหาความขัดแย้งมักจะเกิดความรุนแรง

ระลอกใหม่ตามมาอย่างไม่หยุดหย่อน เขาเสนอว่า

เหตุการณ์แบบน้ีสามารถยุติได้หากท้ังสองฝ่ายหันมาใช้

การเจรจาสองฝ่าย(Dialogue)หรือฝ่ายท่ีเก่ียวข้อง3

ส่วนอังคณา  นีละไพจิตร ผู้ที่ได้รับผลกระทบ

โดยตรงจากการใช้ความรนุแรงซึง่เปน็สาเหตุให้สามี

ของหล่อนทนายสมชายนีละไพจิตรผู้ซึ่งเป็นทนาย

ผู้อุทิศตนให้ความช่วยเหลือเหยื่อแห่งความรุนแรง

จากสถานการณ์ในภาคใต้ แต่ในที่สุด ตัวท่านเองก็

กลายเป็นเหยื่อแห่งความรุนแรงไปอีกราย อังคณา

มองว่าการปกครองด้วยกฎหมาย(Theruleoflaw)

ถูกทอดทิ้งในขณะที่ความรุนแรงโดยรัฐเอง (State

violence) กลับมีให้เห็นเป็นเรื่องปกติ จึงทำให้เธอ

ลงความเห็นว่ากลไกด้านความยุติธรรมในประเทศไทย

ไม่สามารถจะทำงานอย่างมีประสิทธิภาพได้4

เหล่านี้คือความคิดเห็นส่วนใหญ่ของชนชั้นนำ

ในสังคมมุสลิมเกี่ยวกับนโยบายด้านสังคมการเมือง

ส่วนนโยบายบางด้านเกี่ยวกับการศึกษาจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ ซึ่งในบทความนี้จะยกมาเพียงบาง

นโยบายที่มีการศึกษามาบ้างแล้ว และนโยบาย

เหลา่นี้เปน็นโยบายที่สนบัสนนุกระบวนการการสรา้ง

ความทันสมัยตามกรอบความคิดในบทความนี้เช่น

นโยบายการเปลีย่นผา่นระบบการศกึษาแบบปอเนาะ

ให้มาสู่ระบบโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม

นโยบายกองทุนกู้ยืมเพื่อการศึกษา

การตอบสนองของชนชั้นนำต่อนโยบาย

การศึกษา

แน่นอนว่า นโยบายการเปลี่ยนผ่านระบบ

การศึกษาแบบปอเนาะให้มาสู่ระบบโรงเรียนเอกชน

สอนศาสนาอิสลาม ในปี 2504 เพื่อให้โรงเรียนใน

ระบบดั้งเดิมของชาวมุสลิม คือระบบปอเนาะ เข้าสู่

ระบบการศึกษาของสังคมไทยอันท่ีจริงแล้วนโยบายน้ี

มีจดุประสงค์ที่ผสมกลมกลนืชาวมาเลย์มสุลมิเขา้กบั

สังคมไทยซึ่งจะช่วยให้สถาบันปอเนาะพัฒนาไปใน

ทศิทางบวกมากขึน้รวมถงึการสรา้งมาตรฐานระบบ

การศกึษาและทำให้ระบบการศกึษาเดมินัน้สอดคลอ้ง

กบัระบบการศกึษาสมยัใหม่มากขึน้5ใหก้ารสนบัสนนุ

งบประมาณ และให้โอกาสมุสลิมมีส่วนร่วมใน

การออกแบบและวางแผนเป้าหมายทางการศึกษา6

1ChaiwatSatha-Anand,TransformingterrorismwithMuslims’nonviolentalternatives?.inContemporaryIslam:Dynamic,

notstatic,editedbySaidAbdulAziz,MohammedAbu-NimerandMeenaSharify-Funk,(LondonandNewYork:Routledge,

2006),pp.189-211.
2NiponSohheng,“MuslimElite…,p.135.
3Ibid.,p.136.
4กัมปง,วารสารรายเดือน,ปีที่4ลำดับที่40,มกราคม2550,หน้า18.
5HassanMadmarn, “Islamicstudiesandmodern trends:AnewdimensionofThailand”,paperpresented in International

SeminaronUniversityTeachingofIslamicstudiesatInternationallevel:concept,conceptandtrends,OrganizedbytheCollege

ofIslamicstudies,PrinceofSongkhlaUniversity,PattaniCampus,Thailand,19–20March2005.
6อับดุลกอเดร์ เจ๊ะรายอ “วิเคราะห์นโยบายการจัดการศึกษาโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม,” รูสมิแล, ปีท่ี 10ฉบับท่ี 1 (กันยายน -

ธันวาคม2529)14–20.
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ดร.อสิมาแออาลีผู้อำนวยการวทิยาลยัอสิลาม

ศึกษามหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์วิทยาเขตปัตตานี

ให้ความเห็นว่า “โดยทั่วไปนโยบายนี้เป็นขั้นตอนที่

เหมาะสมและมองวา่เปน็ขัน้ตอนที่กา้วหนา้เพือ่สนอง

ตอ่ความทา้ทายความทนัสมยั(Modernity)และระบบ

ดังกล่าวก็ปฏิบัติกันทุกที่ในโลกมุสลิม”1 และเขา

เชื่อว่ามุสลิมควรจะมีวิสัยทัศน์ที่ชาญฉลาดต่อ

การเปลี่ยนแปลงนี้ และควรมองโลกในแง่ดีเกี่ยวกับ

ความทันสมัยและการพัฒนา2

สมัย เจริญช่าง อดีตครูโรงเรียนประถมศึกษา

อดตีประธานกรรมการกลางอสิลามแหง่ประเทศไทย

และปัจจุบัน เป็น สมาชิก สภาผู้ แทนราษฎร

กรงุเทพมหานครมีความเหน็วา่นโยบายการเปลีย่น

ผา่นการศกึษาแบบปอเนาะไปสู่ระบบโรงเรยีนเอกชน

สอนศาสนาอสิลามเปน็นโยบายที่ดีเพราะในอดตีชาว

มุสลิมไม่ค่อยให้ความสนใจต่อการศึกษาโดยเฉพาะ

การศกึษาภาคสามญัเขากลา่วตอ่วา่ณสถานการณ์

ปจัจบุนัสิง่ที่สำคญัทีส่ดุคอืการบรรลุถงึความเปน็เลศิ

ทางการศึกษา เพราะว่าคุณภาพและสัมฤทธิ์ผล

ทางการศึกษาของนักเรียนในโรงเรียนเอกชนสอน

ศาสนาต่ำกว่านักเรียนในโรงเรียนของรัฐโดยเฉพาะ

ผลการสอบเข้ามหาวิทยาลัย หรือระบบแอดมิชชั่น

และทา่นยงัได้ระบุปญัหาสำคญัประการหนึง่คอืระบบ

การศึกษาแบบโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาส่วนใหญ่

จะผลิตนักเรียนป้อนเข้ามหาวิทยาลัยเท่านั้น ทั้งๆ

ที่ ในความเป็นจริงมีทางเลือกทางการศึกษา

สายอาชีพอื่นๆที่น่าสนับสนุนอีกมาก3

ในขณะที่ดาโต๊ะนิเดร์ วาบาร์ ผู้ที่เป็นทั้ง

ดาโตะ๊ยตุธิรรมของจงัหวดัปตัตานีเปน็อดตีที่ปรกึษา

นายกรัฐมนตรี พล.อ. สุรยุทธ์ จุลานนท์ และเป็น

ประธานสมาคมโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม

สามจงัหวดัชายแดนภาคใต้เขาเหน็ความสำคญัของ

การเป็นเอกภาพและความร่วมมือของโรงเรียน

เอกชนสอนศาสนาอิสลาม เพื่อพัฒนามาตรฐาน

การศกึษาแก่เยาวชนและเพือ่ชว่ยให้พวกเขาสามารถ

มีส่วนร่วมในกระบวนการพัฒนาประเทศชาติต่อไป

เหตุผลเหล่านี้เป็นที่มาของข้อเสนอการปฏิรูป

โรงเรียนปอเนาะ และโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา

อิสลาม4

ในกรณีของนโยบายรฐับาลในการกอ่ตัง้สถาบนั

อุดมศึกษาอิสลาม คือ วิทยาลัยอิสลามศึกษาใน

มหาวทิยาลยัสงขลานครนิทร์วทิยาเขตปตัตานีในปี

พ.ศ. 2532 นับเป็นสถาบันระดับอุดมศึกษาที่ได้รับ

การอดุหนนุจากภาครฐัแหง่แรกสำหรบัชาวมสุลมิใน

พื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต้ และถึงแม้จุดมุ่งหมาย

การก่อตั้งจะแฝงมิติทางการเมืองและความมั่นคง

ของภาครัฐอยู่บ้าง5 แต่ชนชั้นนำมุสลิมส่วนใหญ่

ต่างก็ขานรับนโยบายนี้เป็นอย่างดี

ดร.ฮาซนัหมดัหมานอดตีผู้อำนวยการวทิยาลยั

อสิลามศกึษามหาวทิยาลยัสงขลานครนิทร์วทิยาเขต

ปตัตานีเหน็วา่การกอ่ตัง้สถาบนัอุดมศกึษาอสิลามมี

ความจำเป็นสำหรับสังคมมุสลิมและรัฐบาลเองทั้งนี้

เพราะการศึกษาเป็นเครื่องมือสำหรับการสร้างชาติ

อย่างไรก็ดีการศึกษาต้องรับใช้ทั้งจุดมุ่งหมายของ

ประเทศและจุดมุ่งหมายของประชาชนในพื้นที่ด้วย6

ในขณะที่วันมูฮัมหมัด นอร์ มะทา ก็เห็นว่าเป็น

นโยบายที่ดีมาก โดยเฉพาะกับคนจนที่เข้าไม่ถึง

การศึกษาในต่างประเทศ นอกจากนี้ ท่านให้

1NiponSohheng,“MuslimElite…,pp.174-175.
2Ibid.
3Ibid.,p.178.
4<http://web.schq.mi.th/~j5/heart/southMinMOD211147.htm>,(เข้าถึงเมื่อวันที่19มกราคม2553)
5ดูรายละเอียดในสมเจตนาคเสวี“สถาบันอิสลามศึกษา”รูสมิแล,ปีที่7ฉบับที่8(พ.ค.-ส.ค.2527),71-74.
6NiponSoheng,“Muslim…,pp.183-184.
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ความเห็นว่า มาตรฐานและคุณภาพการศึกษา

โดยเฉพาะด้านศาสนาจะต้องดีเพียงพอที่จะดึงดูด

ไม่ให้คนในพื้นที่หันไปเรียนในต่างประเทศ และให้

ข้อเสนอแนะว่า แบบอย่างทางการศึกษาสำหรับ

มุสลิมในพ้ืนท่ีน่าจะเอาแบบอย่างจากประเทศมาเลเซีย1

เพราะคนไทยในพื้นที่กับชาวมุสลิมในประเทศ

มาเลเซียมีความแตกต่างกันไม่มากในหลายๆมิติ

ในขณะที่อุมาร์ตอยยิบเห็นว่าเป็นเรื่องดีและ

ตั้งข้อสังเกตว่ามีสถาบันในระดับอุดมศึกษาแบบ

อิสลามเพียงพอกับความต้องการของมุสลิมในพื้นที่

หรือไม่ สำหรับเขาแล้ว เขาเชื่อว่าการศึกษาเป็น

ความจำเป็นอันดับแรกของมุสลิมที่ศรัทธา ถ้า

ปราศจากการศึกษาเสียแล้ว การปฏิบัติใดๆ ใน

อิสลามดูจะไร้ความหมาย2

และสำหรับ ดร.อิสมาแอล ลุตฟี จะปากียา

อธิการบดีมหาวิทยาลัยอิสลามยะลาแน่นอนว่าท่าน

เห็นด้วยเป็นอย่างยิ่ง ในขณะเดียวกันท่านก็เป็น

นักปฏิบัติด้วยตัวของท่านเอง ด้วยการก่อตั้ง

มหาวิทยาลัยอิสลามยะลาขึ้นมา นอกเหนือจาก

เหตุผลแห่งความศรัทธามั่นในอิสลามแล้ว ท่านให้

เหตุผลว่า สถาบันอุดมศึกษาของรัฐยังไม่สามารถ

เติมเต็มความต้องการทางการศึกษาของมุสลิม

อย่างเต็มที่ ทั้งนี้เพราะข้อจำกัดหลายอย่างเช่น

งบประมาณบุคลากรนโยบายและกฎระเบียบ3

การตอบสนองของชนชั้นนำมุสลิมต่อนโยบาย

ทางเศรษฐกิจของรัฐไทย

ในสว่นนี้ผู้เขยีนจะขอสรปุแบบไม่เจาะลกึเพราะ

เห็นว่ามลายูมุสลิมเองให้ความสนใจเรื่องนี้น้อยมาก

ซึ่งไม่เหมือนกับคนเชื้อสายจีนหรืออินเดียที่มี

หัวทางการค้ามากกว่า แน่นอนว่ามีนโยบายรัฐ

หลายประการที่พยายามจะยกระดบัคณุภาพชวีติของ

ประชาชนทั้งประเทศ และชาวมุสลิมในสามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้แต่อยา่งไรก็ดีนโยบายสว่นใหญ่เปน็

นโยบายในกรอบทุนนิยม และมักเกี่ยวข้องกับ

ดอกเบีย้ซึง่ในสว่นนี้ผู้เขยีนจะขอพดูถงึสัน้ๆ เพราะ

ผู้นำมุสลิมส่วนใหญ่มักจะมีความเห็นเป็นเอกฉันท์

กับนโยบายใดๆ ก็ตามที่ผูกพันกับระบบดอกเบี้ย

ซึ่งเป็นที่ต้องห้ามในอิสลาม เช่นนโยบายเงินกู้จาก

กองทนุหรอืจากธนาคารและประเดน็ตอ่มาก็คอืโดย

ส่วนใหญ่แล้วมุสลิมมักจะให้ความสำคัญเรื่อง

เศรษฐกจิพอประมาณเทา่นัน้ทัง้นี้เพราะหลกัศรทัธา

ของมุสลิมเน้นหลักสายกลางและกินอยู่พอเพียงไม่

บชูาวตัถุมากกวา่ศรทัธาในจติใจถงึกระนัน้ก็ดีมสุลมิ

ยังต้องขวนขวายหาปัจจัยยังชีพ เพื่อความเข้มแข็ง

ของตนเองเพือ่จะได้ปกปอ้งศรทัธาในอสิลามของตน

ต่อไป บทสรุปทั่วๆ ไปของการตอบสนองของ

ชนชั้นนำมุสลิมที่มีต่อกระบวนการการสร้างความ

ทันสมัยจะเห็นตรงกันว่าประเด็นความขัดแย้ง

เกิดจากความไม่เป็นธรรมทางสังคม เศรษฐกิจและ

การเมือง ดังที่ สุรินทร์ พิศสุวรรณ ได้สะท้อนภาพ

ให้เห็นว่า เนื้อหาสาระความขัดแย้ง ต้นเหตุของ

ปัญหาและสาเหตุของความรุนแรงในพื้นที่จังหวัด

ภาคใต้มาจากการเอารัดเอาเปรียบกัน และความไม่

เป็นธรรมทางสังคม เศรษฐกิจและการเมืองนั่นเอง

เพียงแต่รูปแบบของการต่อสู้เพ่ือปกป้องผลประโยชน์

ของตนเองของประชาชนนัน้อาจผดิแผกแตกตา่งกนั

ไปบ้างจากภูมิภาคหนึ่งไปยังภูมิภาคหนึ่ง4

1Ibid.,pp.184-185.
2Ibid.,p.186.
3Ibid.,p.188.
4สุรินทร์พิศสุวรรณ,“ผู้นำความขัดแย้งและความรุนแรง:สภาวการณ์ในจังหวัดชายแดนภาคใต้,” รูสมิแล,ปีท่ี21ฉบับท่ี2,(พฤษภาคม-

สิงหาคม2543)
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บทสรุป

โดยทั่วๆ ไปกระบวนการการสร้างความ

ทันสมัยแบบตะวันตกมีจุดเน้นการพัฒนาด้านวัตถุ

และปกป้องอำนาจของมนุษย์เหนืออื่นใด กล่าวคือ

การมีอิสรภาพการมีสิทธิการเช่ือในหลักแห่งเหตุผล

หลักและศักยภาพทางวิทยาศาสตร์ เพื่อความ

ก้าวหน้าของมนุษย์เอง จนทำให้เกิดการพัฒนาและ

ภาวะที่เรียกว่า ความทันสมัย (Modernity) ซึ่งมี

คุณสมบัติเฉพาะมากมาย แต่ในท้ายที่สุด มนุษย์

หาได้พึงพอใจไม่ เพราะในที่สุดแล้ว กระบวนการ

การสร้างความทันสมัยก็เป็นแค่แนวทาง(approaches)

เพื่อให้บรรลุจุดมุ่งหมายทางด้านวัตถุมากกว่าด้าน

จติวญิญาณหรอืดา้นจรยิธรรมกระบวนการการสรา้ง

ความทันสมัยจึงเป็นแค่เพียงตัวแบบอันหนึ่งที่

ชาวตะวันตกสร้างขึ้นตามทัศนะและความเชื่อแบบ

หนึ่งของตนที่เรียกกันว่า มนุษย์นิยม (humanism)

เท่านั้นเอง

ประเทศไทยก็เป็นหนึ่งประเทศที่ได้รับอิทธิพล

ทางความคิดและแนวทางการพัฒนาจากตะวันตก

เช่นกัน ดังนั้นนโยบายในการสร้างความทันสมัยใน

มติิของรฐัไทยในประเทศไทยรวมถงึจงัหวดัชายแดน

ภาคใต้จึงไม่แตกต่างจากต้นฉบับมากนัก ในขณะที่

การตอบสนองจากชนชั้นนำมุสลิมไทยได้สะท้อนให้

เห็นว่า กระบวนการการสร้างความทันสมัยในมิติ

ต่างๆ มีทั้งข้อดีและข้อเสียทั้งสิ้น และทำให้เห็นว่า

กระบวนการการสร้างความทันสมัยใดๆ ก็ตามต้อง

ตอบสนองกับความต้องการของผู้ที่รับกระบวนการ

เหลา่นัน้หรอืเหมาะสมกบัทศันคติและความเชือ่ของ

คนเหล่านั้นด้วย จึงอาจกล่าวได้ว่าไม่มีภาวะความ

ทันสมัยใดๆ ที่ผูกขาดหรือเป็นหนึ่งเดียว ทุกอย่าง

ต้องการการปรับแต่งที่เหมาะสมกับความต้องการ

ของคนในพืน้ที่นัน้ทัง้ที่เปน็มติิดา้นเวลา(Time)และ

สถานที่ (Space) เหนืออื่นใดคือความเชื่อมั่นหรือ

ศรัทธาของตน
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