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[ ล า น วั ฒ น ธ ร ร ม ]

ต�ำบลควน : การเปลีย่นแปลงวถิอีาชพีการ

ท�ำนา

ต�ำบลควน แปลว่า ทีส่งู ตัง้ชือ่ตามลกัษณะ

ของพื้นที่ราบสูงเชิงเขา การตั้งถิ่นฐานของ

ประชาชนยงัไม่ปรากฏหลกัฐานแน่ชดั  มเีพยีง

เรือ่งเล่าการตัง้ถิน่ฐานชาวไทยพทุธมาจากกอง

ก�ำลังทหารที่เดินทางมาจากอยุธยาเพื่อท�ำศึก

สงคราม ช่วงเวลานัน้ช้างศกึได้หลดุหนอีอกมา 

ได้มีทหารอาสาติดตามช้างบางกลุ่มได้หยุด 

ตั้งหลักแหล่งตามเส้นทางติดตามช้างตั้งแต่ 

อ�ำเภอสายบุรี อ�ำเภอปะนาเระ จังหวัดปัตตานี  

และอ�ำเภอตากใบ จังหวัดนราธิวาส  

สมัยการปกครอง 7 หัวเมือง พื้นที่อ�ำเภอ

ปะนาเระอยูภ่ายใต้เขตปกครองของเมอืงยะหริง่ 

ประเพณีลาซัง - แต่งงานหุ่นโต๊ะชุมพุก : 

การสะท้อนวิถีชีวิตชาวนาต�ำบลควนในยุคปัจจุบัน

ประเพณีลาซัง – แต่งงานโต๊ะชุมพุก เกิดขึ้นมาร่วมร้อยปีในหมู่บ้านชาวนาแถบ

สามจังหวัดชายแดนภาคใต้  ท�ำให้มองเห็นประวัติศาสตร์การผสมผสานทาง

วัฒนธรรมระหว่างชาวนาไทยพุทธและไทยมุสลิม มีประเพณีลาซังเป็นตัวเชื่อม

ผ่านสองวัฒนธรรมเข้าด้วยกันอย่างกลมกลืน เพราะแท้จริงแล้ว ชาวบ้านจะมีวิถี

ชีวิตดั้งเดิมอยู่ท่ามกลางการเรียนรู้ ผูกพัน เคารพบูชา การตอบแทนคุณต่อ

ธรรมชาติ เพียงเพื่อต้องการเคารพในวิถีของการอยู่ร่วมกันระหว่างมนุษย์กับ

มนุษย์ มนุษย์กับธรรมชาติ และมนุษย์กับสิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติ 

และพื้นที่ต�ำบลควนซึ่งเป็นเขตรอยต่อกับหัว

เมอืงสายบรุ ีท�ำให้พืน้ทีบ่รเิวณนีเ้ปรยีบเหมอืน

กับเมืองหน้าด่านทางการค้าระหว่างหัวเมือง 

สมัยก่อนพ่อค้าจากเมืองยะหริ่งบรรทุกสินค้า

ด้วยเกวยีนมาเป็นกองคาราวาน เพือ่น�ำสนิค้า

ไปค้าขายยงัเมอืงสายบรุ ีและพ่อค้าเมอืงสายบรุี

เดนิทางไปค้าขายยงัหวัเมอืงยะหริง่ การเดนิทาง

ค้าขายสมัยก่อนต้องใช้เวลาหลายวัน จึงหยุด

แวะพักผ่อนบริเวณชายแดนก่อนเดินทางเข้า

เมือง จึงเรียกชื่อพื้นที่บริเวณนี้ว่า “หน้าด่าน”  	

 	 ชาวบ้านส่วนใหญ่เป็นไทยพทุธ มพีืน้ที่

นาเป็นฐานต้นทนุทรพัยากร อาชพีท�ำนาเริม่มี

ความส�ำคญัลดลงมาจากหลายสาเหต ุเช่น การ

ถมพื้นที่นาเพื่อปลูกสร้างอาคารบ้านเรือน  

ประสิทธิ์  รัตนมณี
นักวิจัย สถาบันวัฒนธรรมศึกษากัลยาณิวัฒนา

มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี
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อนัตรายจากสถานการณ์ความไม่สงบช่วง 2-3 ปี

ที่ผ่านมา และทัศนคติของชาวนามองว่า อาชีพ

ท�ำนาล�ำบาก เหน็ดเหนื่อย มีรายได้ไม่แน่นอน 

บางปีมภียัธรรมชาต ิบางครอบครวัหนัไปประกอบ

อาชีพอื่น บางครอบครัวบุตรหลานเรียนหนังสือ

ไม่มีแรงงานในครัวเรือน จ�ำเป็นต้องให้พื้นที่นา

รกร้าง แม้ปัจจุบันอาชีพท�ำนาไม่ได้ยุ ่งยาก 

ล�ำบาก และเหน็ดเหนื่อยอย่างในอดีต  นอกจาก

มีรถไถใหญ่และรถเกี่ยวข้าวรับจ้างตามช่วง

ฤดกูาลท�ำนาแล้ว ในชมุชนได้จดัซือ้รถไถประจ�ำ

ต�ำบลเพื่ออ�ำนวยความสะดวกให้กับชาวนาผู้

ประสงค์จ้างไถและเก็บเกี่ยว ปัจจุบันท�ำนาได้ปี

ละ 2 ครัง้จากการสร้างเขือ่นชลประทาน แต่ความ

สะดวกสบายน�ำมาสู่ปัญหาและอุปสรรคเหมือน

กนั เช่น บรเิวณพืน้ทีน่าอยูใ่กล้ชลประทานถกูน�ำ้

ท่วมขงัตลอดปี ไม่สามารถท�ำนาได้เพราะดนิเป็น

โคลนเหนยีว ปัญหาหอยเชอรีเ่ตม็ท้องนา สาเหตุ

ไม่รูแ้น่ชดั บางคนบอกว่ามากบัน�ำ้ชลประทานบ้าง  

ไข่หอยเชอรีต่ดิกบัรถไถใหญ่บ้าง เกดิจากนาร้าง

บ้าง ซึ่งไม่สามารถแก้ปัญหาได้ การท�ำนาช่วง 

10 ปีที่ผ่านมาลดลงเหลือเพียงไม่กี่ครัวเรือน 

ประเพณลีาซงั - แต่งงานโต๊ะชมุพกุ : พธิกีรรม

สุดท้ายแห่งวิถีการท�ำนา 

ประเพณลีาซงัมคีวามผกูพนักบัชาวนาสาม

จังหวัดชายแดนใต้ตั้งแต่โบราณ “แต่ละพื้นที่

เรียกชื่อต่างกัน กล่าวคือ แถบอ�ำเภอสายบุรี 

จังหวัดปัตตานีเรียกว่า “ลาซัง” แถบอ�ำเภอ

ตากใบ จังหวัดนราธิวาสเรียกว่า “ล้มซัง” บ้าง 

“กินขนมจีน” บ้าง “กินข้าวพอง” บ้าง และชาว

ไทยมุสลิมเรียกว่า “ปูยอมือแน”  ส่วนต�ำบลควน 

ต�ำบลดอน ต�ำบลคอกกระบือ อ�ำเภอปะนาเระ 

จงัหวดัปัตตานเีรยีกว่า “ประเพณลีาซงั - แต่งงาน

โต๊ะชมุพกุ” มาจากความเชือ่เรือ่งแม่โพสพ ถ้าจดั

พิธีนี้แล้วนาข้าวปีต่อไปงอกงามให้ผลผลิตสูง 

เพราะชาวนารูค้ณุเจ้าทีน่าและแม่โพสพ” (สถาพร 

ศรสีจัจงัและครืน่ มณโีชต,ิ 2542 : 6806)  สอดคล้อง

กับข้อมูลของรองศาสตราจารย์สมปราชญ์  

อัมมะพันธุ์ (2548 : 39) เขียนไว้ว่า  “ลาซัง เป็น

ประเพณีฉลองนาหรือฉลองซังข้าว สมัยก่อนท�ำ 

“ลาซัง” กันทุกหมู่บ้านของชาวนาทั้งชาวไทย

พุทธและชาวไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน

ภาคใต้ ปัจจุบันความนิยมประเพณีนี้ลดน้อยลง 

คงเหลือมีท�ำกันอยู่บางหมู่บ้านเท่านั้น”

ค�ำว่า ลาซัง  คือ การอ�ำลาซังข้าว เหตุผล

ชาวนาจะเก็บกอซังข้าวไว้ก�ำ

มอืหนึง่ในแปลงของตนเองหลงัจาก

เกบ็เกีย่วข้าวเสรจ็แล้ว เพือ่น�ำมามดั

รวมกันช่วงเดือน 6 ในการตกแต่ง

หุน่โต๊ะชมุพกุ  (ภาพถ่าย  2 มถินุายน 

2551)

 ยุคแรกๆ น�ำกอซังมามัดรวม

กันเพียงให้รู้หุ่นผู้หญิงกับหุ่นผู้ชาย 

(คู่บ่าวสาว) โดยจัดให้ทั้งคู่เข้าพิธี

แต่งงาน  (ภาพถ่าย 2 มิถุนายน 

2551)

ลักษณะหุ่นโต๊ะชุมพุกใน

ปัจจุบัน มีการออกแบบตาม

ลักษณะหนา้ที ่ ยศ ต�ำแหนง่ของ

คนในสงัคม แต่ยงัใช้กอซงัข้าวมดั

รวมกันตามความเชื่อในพิธีกรรม 

(ภาพถ่าย 2 มิถุนายน 2551)
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มาจากช่วงเวลาเกบ็เกีย่วข้าวอาจตกหล่น เหยยีบย�ำ่ และจดุไฟ

เผาซงัข้าวเพือ่ไถกลบการท�ำนาปีต่อไป จึงต้องมีพิธีกรรมขอ

ขมาต่อเทพที่คอยดูแล ช่วยเหลือความส�ำเร็จจากการท�ำนา 

คือ แม่โพสพ บนพื้นฐานความเชื่อว่า “สรรพสิ่งต่างๆ ในโลก

ล้วนมีเทพเจ้าดูแลรักษา หากท�ำสิ่งใดลงไปโดยไม่รู้คุณค่า 

นอกจากไม่ได้รบัความช่วยเหลอืจากเทพเจ้าแล้ว อาจยงัได้รบั

โทษอกี” (มาลนิ ีจฬุามณรีตัน์, 2545 : 27)  จึงต้องใช้พิธีกรรม

เป็นสือ่กลางแสดงความกตญัญ ูตอบแทนคณุต่อธรรมชาต ิเพราะ

ข้าวมีพระคุณต่อชีวิตมนุษย์ ซึ่งมีเทพเจ้าคอยช่วยเหลือ ดล

บนัดาลให้แปลงนาข้าวอดุมสมบรูณ์ พธิกีรรมเป็นสือ่กลางการ

รับรู้ระหว่างชาวนากับสิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติ ผลที่ได้รับคือ

ความเป็นสิริมงคลต่อแปลงนาข้าว การท�ำนาปีต่อไปจะอุดม

สมบูรณ์ สร้างขวญัก�ำลงัใจให้กบัชาวนามคีวามหวงัผ่านทาง

พธิกีรรมแต่งงาน “หุ่นโต๊ะชุมพุก”  

พิธีแต่งงาน “หุ่นโต๊ะชุมพุก” : การเคารพ บูชา และสยบ

ยอมต่อธรรมชาติ 	  

การจัดพิธีแต่งงาน “หุ่นโต๊ะชุมพุก” เป็นสญัลกัษณ์ทาง

พธิกีรรมให้เข้าใจแนวคดิ อดุมการณ์ การด�ำเนนิวถิชีวีติของกลุม่

ชนที่ร่วมประกอบพิธีกรรมขึ้นมา ได้สื่อความหมายซ่อนเร้น

ในพิธีกรรมว่า ท�ำไมต้องจัดพิธีแต่งงานให้กับหุ่นทั้งสองแล้ว

เป็นการแสดงความเคารพต่อแม่โพสพ หุ่นทั้งสองคือใคร 

ประวตัมิาอย่างไร ผูเ้ขยีนเพยีงตัง้ข้อสนันษิฐานอาจเป็นไปได้

ตามหลกัฐาน “ปรากฏอยูใ่นต�ำนานการสร้างโลก ฉบบับ้านป่าลาม 

อ�ำเภอโคกโพธิ์ จังหวัดปัตตานี มีมูล

เหตมุาจากลกูของพระอศิวรและพระ

อมุาชือ่ว่า เจ้าสวุนันะไพจติ (เจ้าสวุนั

นะพระไพสบ) หรือพระองค์หนู กับ

น้องคือ นางสีดอกไม้ (นางสีดอกไม้

แม่ไพสบ) ได้แต่งงานกนัแล้วตายมาเกดิ

เป็นต้นข้าวเพื่อหล่อเลี้ยงมวลมนษุย์” 

(พชิยั แก้วขาว, 2547 : 4)  

ชาวนายุคแรกๆ ได ้รับการ

ถ่ายทอดเรื่องราวความเชื่อเกี่ยวกับ

แม่โพสพ จึงคิดหาวิธีการผ่านทาง

พิธีกรรมเพื่อตอบแทนบุญคุณการ

เสยีสละชีวิตคูส่ามีภรรยาทีไ่ด้มาเกดิ

เป็นต้นข้าว จึงจัดพิธีแต่งงาน “หุ่น

โต๊ะชุมพุก” ทุกปีหลังเสร็จสิ้นการท�ำ

นา น�ำกอซังข้าวมัดท�ำเป็นหุ่นขึ้นมา

เป็นตัวแทนของเจ้าสุวันนะไพจิตกับ

นางสดีอกไม้ หลกัคดิของชาวนามอง

ว่า “ข้าวมีการตั้งท้อง มีน�้ำนมข้าว

เหมือนกับคน การแต่งงานเป็นการ

สืบทอดให้ข้าวอุดมสมบูรณ์ ถ้าไม่มี

พิธีแต่งงานเหมือนกับคนโสดจะไม่มี

ทายาทสืบทอด”  การจัดพิธีแต่งงาน 

“หุ่นโต๊ะชุมพุก” มีสองนัยยะ นัยยะ

ทางพิธีกรรม เพื่อแสดงการท�ำขวัญ

และขอขมา เคารพบชูา การตอบแทน

คุณ การแสดงความกตัญญูต่อแม่

โพสพ “ถา้ไมท่�ำพธิกีรรมเหล่านี ้อาจ

ถูกลงโทษจากสิ่งที่ชาวนาบูชาอยู่” 

ถ้าท�ำสิง่เหล่านี ้จะสือ่ไปถงึความอดุม

สมบูรณ์ในการขยายพันธุ์ข้าวในการ

เพาะปลกูและท�ำนาปีต่อๆ ไป และสิง่

ศักดิ์สิทธิ์จะได้ช่วยเหลือ ดลบันดาล

  รูปแบบหุ่นทั้ง 2  มีลักษณะท้องป่องๆ จะได้น�ำอาหารใส่ทาง

ศีรษะลงมาที่ท้องของหุ่นแสดงถึงความอุดมสมบูรณ์ และบางปีท�ำ

รูปภาพปลาช่อน 2 ตัว สื่อความอุดมสมบูรณ์ของน�้ำในการท�ำนา 

(ภาพวาดจากนายวิทวัส  ช้างศร  4  ธันวาคม  2552)
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ให้ปราศจากภัยธรรมชาติ ศัตรูที่มาท�ำร้ายให้

แปลงนาข้าวเสียหายได้ นัยยะทางสังคม คือ 

การสร้างอตัลกัษณ์ความเข้มแขง็ในการอยูร่่วม

กนั สร้างเสรมิสามคัครีะหว่างกลุม่ชน

ลักษณะ “หุ่นโต๊ะชุมพุก” : การสะท้อนวิถี

ชีวิตชาวนาแต่ละยุคสมัย 

ร่องรอยประเพณีลาซัง - แต่งงานโต๊ะชุม

พุก ต�ำบลควน ได้สืบทอดต่อๆ กันมาจาก

บรรพบุรุษสู่ลูกหลานร่วมร้อยปี มีพลวัตการ

เปลี่ยนแปลงรูปแบบพิธีกรรมไปตามยุคสมัย 

แบ่งออกได้ 3 ยุคด้วยกัน ยุคพึ่งพาธรรมชาติ 

ยุคอิทธิพลทางศาสนา และยุคอิทธิพลทาง

สังคมปัจจุบัน 

ยุคพึ่งพาธรรมชาติ วิถีการท�ำนาพึ่งพา

แรงงานคน แรงงานววั ความส�ำเรจ็จากการท�ำ

นาจงึมเีงือ่นไขและกลไกซ้อนทบัอยูเ่บือ้งหลงั 

ความส�ำเร็จ ไม่ว่าจะเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทวดา 

ผีสาง วิญญาณ และสภาพแวดล้อม การรวม

กลุ่มประกอบพิธีกรรมลาซัง มีความหมาย 

ต่อธรรมชาติในการขอขมา ตอบแทนคุณเพื่อ

จะได้ไถกลบและเผาซังข้าว เตรียมพร้อมฤดู

การท�ำนาปีต่อไป จึงต้องมีพิธีกรรมเปลี่ยน

ผ่านในการขอขมาจากการตัง้ใจและไม่ตัง้ใจใน

ขณะเก็บเกี่ยว มีการเหยียบย�่ำ เมล็ดข้าวอาจ

ตกหล่น และการเผาซังข้าว จึงใช้กอซังข้าว

เป็นตวัแทนพธิกีรรมการเปลีย่นผ่านความรูส้กึ

ของชาวนาทีม่ต่ีอธรรมชาต ิจงึรวมกลุม่ชาวนา

ทีม่พีืน้ฐานความเชือ่เดยีวกนั จดัพธิกีรรมเพยีง

ครึ่งวันกลางทุ ่งนา มีปราชญ์ทางพิธีกรรม

ก�ำหนดวนั ฤกษ์ยามอนัเป็นมงคลช่วงเดอืนหก 

สถานทีห่มนุเวยีนไปตามบรเิวณทุง่นา  น�ำกอซงั

ข้าวมาจัดแต่ง “หุ่นโต๊ะชุมพุก” อย่างง่ายๆ  

ให้รู้เพียงหุ่นเจ้าบ่าวและเจ้าสาว สมมติชือ่ว่า 

พ่อโพส ี กบัแม่โพสพ มอีาหารส�ำหรบับชูาแม่

โพสพและเซ่นภูมิเจ้าที่นา ที่อยู่เบื้องหลังใน

การช่วยเหลือให้แปลงนาข้าวอุดมสมบูรณ์

ยุคอิทธิพลศาสนา การจัดพิธีกรรมลาซัง 

เริม่คลีค่ลายตามสภาวการณ์การเปลีย่นแปลง

ทีเ่ข้ามาสร้างเงือ่นไขต่อวถิชีวีติแบบธรรมชาติ

ตามความเชื่อเรื่อง ผี วิญญาณ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ 

โดยเฉพาะอิทธิพลความเชื่อทางหลักค�ำสอน

ศาสนา คือ ฮินดู พุทธ ที่เผยแพร่เข้ามาด้วย

รูปแบบการปฏิบัติที่สูงกว่าความเชื่อท้องถิ่น 

การผสมผสานระหว่างความเชือ่สะท้อนออกมา

ให้เหน็ถงึบรรยากาศประเพณีลาซัง - แต่งงาน

หุ่นโต๊ะชุมพุก ถูกยกระดับพิธีกรรมท้องถิ่นสู่

พิธีกรรมทางศาสนา จะมีตัวแปรเพิ่มเข้ามามี

บทบาทในการขับเคลื่อนพิธีกรรม คือ มีพระ

สงฆ์เป็นผู้น�ำทางจิตวิญญาณเป็นประธานใน

พธิ ี หมอพธิกีรรมและชาวนาพร้อมให้ความร่วม

มอื มวีดัเป็นจดุศนูย์กลางในการรวมกลุม่ชนเข้า

ร่วมกิจกรรมอย่างเนื้อเดียวกัน สถานที่ย้าย

จากกลางทุง่นามาเป็นบรเิวณศาลา เพือ่ความ

สะดวกสบายในการนมินต์พระภกิษมุาประกอบ

พิธีกรรมและฉันอาหาร มีการแยกส่วนอาหาร

ตกแต่งหุน่โต๊ะชมุพกุด้วยเสือ้ผ้าอาภรณ์ เครือ่ง

ประดับตามสมัยนิยม เจ้าบ่าวต้องหล่อ เจ้าสาวต้อง

สวยและมฐีานะทางสงัคม เช่น ทหาร ต�ำรวจ พยาบาล 

ครู เป็นต้น (ภาพถ่าย 2 มิถุนายน 2551)
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ถวายพระกับการเซ่นไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ ภูมิเจ้า

ที่ ส่วนสัญลักษณ์พิธีกรรมมีการเปลี่ยนแปลง

ลักษณะหุ่นให้มีรูปร่างดั่งเทพ ตามวิถีคิดของ

ชาวบ้านได้หยบิยมืเทพตามแบบฉบบัอทิธพิล

ทางศาสนาฮินดูผสมผสานกับความเชื่อตาม

วิถีการพึ่งพาธรรมชาติ จึงตกแต่งหุ ่นให้มี

ลักษณะท้องป่องๆ คล้ายกับเทพแทนความ

อุดมสมบูรณ์ ขึ้นมาเป็นตัวแทนชื่อว่าพ่อ 

ชุมพุกกับแม่สุนทรี เป็นเทพแห่งความอุดม

สมบูรณ์ประจ�ำนาข้าว 

พิธีแต่งงาน “หุ่นโต๊ะชุมพุก” : การสะท้อน

วิถีชุมชนในยุคปัจจุบัน 

	 ยุคอิทธิพลทางสังคมในปัจจุบัน 

ประเพณีลาซัง-แต่งงานหุ่นโต๊ะชุมพุก ถูกยก

ฐานะจากพิธีกรรมเล็กๆ ประจ�ำท้องถิ่นขึ้นมา

เป็นประเพณีระดับอ�ำเภอ มีผู้น�ำท้องที่ ผู้น�ำ

ท้องถิน่เข้ามาขบัเคลือ่นพธิกีรรม ตามนโยบาย

พฒันาการท่องเที่ยว “หนึ่งประเพณี หนึ่งการ

ท่องเที่ยว”  การบรหิารจดัการเตม็รปูแบบเพือ่

พฒันาประเพณลีาซังขึ้นมาเป็นประเพณีของ

สงัคมในการประชาสมัพนัธ์ “หนึง่ประเพณ ีหนึง่

การท่องเทีย่ว” ชุมชนยอมรับและให้ความร่วม

มือ โดยต�ำบลควน แบ่งออกเป็น 6 หมู่บ้าน ได้

ประกอบพิธีลาซัง 5 หมู่บ้าน คือ หมู่ 2 บ้าน

ควนกลาง หมู่ 3 บ้านพิกุล หมู ่4 บ้านใต้ หมู ่5  

บ้านด่าน และหมู ่6  บ้านบ่อตุม่พระ ส่วนหมู่ 1 

บ้านปาลัสสภาพพื้นที่เป็นตลาด ชาวบ้านส่วน

ใหญ่นับถือศาสนาอิสลาม ได้หยุดประกอบ

ประเพณีลาซังไปแล้ว เหลือเพียง 5 หมู่บ้านที่

มีชาวไทยพุทธอาศัยอยู่จึงได้รวมหมู่ 5 บ้าน

ท่าน�ำ้ ต�ำบลท่าน�ำ้เข้าร่วมด้วยเป็น 6 หมูบ้่าน 

รูปแบบการจัดงานประเพณีลาซัง – 

แต่งงานโต๊ะชุมพุก มีการจับสลากแบ่งออก

เป็น 3 หมู่บ้านให้ตกแต่งหุ่นเจ้าสาว และอีก 3 

หมู่บ้านตกแต่งหุ่นเจ้าบ่าว การท�ำหุ่นแต่ละปี

จะหมุนเวียนสับเปลี่ยนกันไป ท้องถิ่นให้งบ

ประมาณช่วยเหลอืการจดักจิกรรม คณะกรรมการ

หมู่บ้านด�ำเนินการสร้างความสัมพันธ์เพื่อดึง

มวลชนเข้าร่วมท�ำให้บรรยากาศพธิกีรรมกลาย

เป็นงานสังคมเพื่อมุ่งเน้นการสร้างสรรค์ทาง

ความคิดออกแบบหุ่น และจัดขบวนแห่ให้มี

ความสวยงาม จะได้สร้างความโดดเด่นเป็นที่

ยอมรับจากนักท่องเที่ยวมากกว่าเน้นรูปแบบ

ตวัพธิกีรรม  แม้ชาวบ้านให้การยอมรบั แต่บาง

คนได้สะท้อนแง่คิดว่า “อบต. เข้ามาบริหาร

จัดการ ฟื้นฟู อนุรักษ์เป็นการดี แต่ทั้งเด็กและ

ผู้ใหญ่มองไม่เห็นความส�ำคัญของพิธีกรรม”  

(สุพิไล ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ์)  

การตกแต่งลักษณะหุ่นโต๊ะชุมพุกใน

ยุคปัจจุบัน ได้เปลี่ยนแปลงจากตัวแทนแห่ง

เทพเจ้าประจ�ำนาข้าวมาเป็นคนธรรมดาที่มี

ฐานะทางสงัคม ซึง่เจ้าบ่าวต้องหล่อและเจ้าสาว

ต้องสวย และแต่งกายให้ดูเป็นผู้มีการศึกษา 

ฐานะดรีบัราชการ มเีกยีรต ิมศีกัดิศ์ร ีตามฐานะ

หน้าที่การงานได้รับการยอมรับของสังคมโดย

ขันหมาก 3 พานเป็นสิ่งส�ำคัญขาดไม่ได้ รวม

เรียกว่า หัวขันหมาก หรือชาวบ้านเรียกว่า พานหัว

พานคอ และพานคาง ใช้ในส�ำหรับไหว้ตายาย 

(ภาพถ่าย  11 พฤษภาคม 2552)
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เฉพาะการเป็นข้าราชการ “เมือ่มงีานด้านวฒันธรรม

เพือ่ต้องการให้แต่ละอ�ำเภอเข้าร่วม ประเพณลีาซงั

ได้รับคัดเลือกให้ไปโชว์ในนามของอ�ำเภอ

ปะนาเระ ท�ำให้เจ้าบ่าวเจ้าสาวทันสมัยขึ้น สวย

ขึน้ หล่อขึน้” (สพุไิล  ผนัมะโร, 2552 : สมัภาษณ์)  

การยกระดับประเพณีท้องถิ่นลาซังมาเป็น

ประเพณีทางสงัคม หุน่ถือเป็นตัวแทนของคนใน

ชมุชนมากกว่าเป็นตวัแทนของเทพเจ้าประจ�ำนา

ข้าวอย่างเช่นอดีต การตกแต่งหุ่นแต่ละหมู่บา้น

มกีารตกลงร่วมกนัในการวางแผนลกัษณะหุน่ให้

ชื่อว่าอะไร ประกอบอาชีพอะไร ซึ่งได้สมมติเจ้า

บ่าวเจ้าสาวขึ้นมาเอง บางหมู่บ้านสมมติคู่บ่าว

สาวให้เข้ากบัสถานการณ์ เช่น สมมตเิจ้าบ่าวเป็น

ไทยพุทธ  ฝ่ายเจ้าสาวเป็นไทยมุสลิม  บาง

หมู ่บ้านเจ้าบ่าวเป็นทหาร ฝ่ายเจ้าสาวเป็น

พยาบาล บางหมูบ้่านเจ้าบ่าวเป็นต�ำรวจ ฝ่ายเจ้า

สาวเป็นชาวบ้านรับราชการ  

การสร้างหุ ่นโต๊ะชุมพุกแต่ละปีสะท้อน

ลักษณะความเป็นอยู่ทางสังคมมากกว่าสะท้อน

ทางพิธีกรรม เช่น เมื่อสถานการณ์ความไม่สงบ 

ผู้คนหวาดระแวงระหว่างชาวไทยพุทธกับชาว

ไทยมสุลมิ จงึสมมตกิารแต่งงานหุน่โต๊ะชมุพกุให้

ชนสองเชือ้ชาตมิาแต่งงานกนั เพือ่สะท้อนให้เหน็

ความสมัพนัธ์ระหว่างกลุม่ชน หรอืมทีหาร ต�ำรวจ

ลงมารกัษาความปลอดภยัในพืน้ที ่จงึตกแต่งหุน่

ให้เป็นทหารกับหญิงสาวรับราชการ เพื่อให้เห็น

ถงึความรกั ความสามคัครีะหว่างทหารกบัชาวบ้าน

ที่พร้อมให้ความร่วมมือในการแก้ปัญหา โดย 

ผูร่้วมพธิกีรรมไม่ได้มุง่เน้นเฉพาะชาวนาอกีต่อไป 

ทุกคนเข้ามาร่วมได้ “ถือว่ามาร่วมพิธีแต่งงาน

ของลูกชายลูกสาวของตนเอง” ลักษณะหุ่นโต๊ะ

ชุมพุก มีการออกแบบโครงร่างตามจินตนาการ 

โดยใช้กอซังข้าวตามความเชื่อดั้งเดิมมัดไปตาม

โครงสร้าง จากนั้นจะตกแต่งด้วยเสื้อผ้า อาภรณ์ 

เครื่องประดับตามสมัยนิยมเพื่อส่งเข้าประกวด  

แต่ละหมู่บ้านมีการช่วยเหลือกันคล้ายกับการ 

เตรียมจัดพิธีแต่งงานของบุคคลทั่วไป 

การจัดขันหมากหุ่นโต๊ะชุมพุกฝ่ายเจ้าบ่าว 

ยุคแรกๆ จัดขันหมากอย่างง่ายๆ เพียงให้ครบ

ตามพธิกีรรมการแต่งงาน เพือ่ใช้เป็นสือ่แทนการ

สูข่อเจ้าสาว โดยใช้หุน่คูบ่่าวสาวเป็นตวัเชือ่มผ่าน

ความสมัพนัธ์ระหว่างหมูบ้่าน ปัจจบุนัขนัหมากต้อง

บริวารขันหมากนิยมตกแต่ง

ด้วยสญัลกัษณ์ อ้อย กล้วย รวงข้าว 

ขนม ผลไม้  เป็นต้น เป็นเครื่อง

ประกอบในการจัดขันหมากให้ได้

จ�ำนวนตามทีฝ่่ายเจ้าสาวต้องการ 9 

ขัน 15 ขัน หรือ 21 ขัน (ภาพถ่าย 

11 พฤษภาคม 2552)

การแห่หุน่โต๊ะชมุพกุฝ่ายเจ้า

บ่าวไปสู่ขอฝ่ายเจ้าสาวอีกหมู่บ้าน

หนึ่งแล้วแห่มาพร้อมกันตามถนน

เพือ่ไปยงัสถานทีป่ระกอบพธิกีรรม 

(ภาพถ่าย 3 มิถุนายน 2551)

แต่ละหมู่บ้านเริ่มตั้งขบวน

แห่หน้าศาลาอเนกประสงค์ของ

ตนเองเพื่อความพร้อมเพรียง และ

เริ่มเคลื่อนขบวนตามฤกษ์ยามอัน

เป็นมงคล ไปยังสถานที่ลานกว้าง

บ ้ า น บ ่ อ โ ศ ก  ( ภ า พ ถ ่ า ย  1 1 

พฤษภาคม 2552)
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จดัอย่างสวยงามเพือ่เข้าร่วมขบวนการแห่ “ขนัหมาก

มจี�ำนวนเป็นคี ่ คอื 9 ขนั 15 ขนั 21 ขนั และ 25 ขนั 

และการจดัขนัหมากจะไม่ท�ำในช่วงเช้า ต้องให้เวลา

เลยเทีย่งไปก่อน เรยีกว่า “ตะวนัคล้อยลง” ในอดตี

ต้องให้ดวงอาทติย์ลบัขอบฟ้าก่อน ปัจจบุนัเพยีง

ก�ำหนดเวลาช่วงบ่ายเพราะจะไม่ทันกับเวลาและ

เหตุการณ์” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ์)  

การจัดพานขันหมากมีความส�ำคัญลดหลั่น

กันไป แต่สิ่งส�ำคัญที่สุด คือ พานหมากพลู 3 ขัน 

ชาวบ้านเรียกว่า พานหัว พานคอ และพานคาง 

หรอืเรยีกรวมๆ ว่า หวัขนัหมาก “ประกอบไปด้วย 

พลู หมาก ใบเงิน ใบทอง ใบนาค ดอกรัก ดอก

บานไม่รูโ้รย เป็นสือ่สญัลกัษณ์ให้เจ้าบ่าวเจ้าสาว

มั่งมีศรีสุข ครองรักกันนานๆ การถือขันหมาก 

พานหัว ต้องเป็นบุคคลที่ชุมชนยอมรับนับถือ  

มีครอบครัวอบอุ่น แต่งงานอยู่กินฉันสามีภรรยา

อย่างยนืยาว ลกูหลานไม่เกเร มฐีานะด ีส่วนผูถ้อื 

พานคอ และพานคาง มีเกณฑ์การถือลดลงมา 

แต่จะเป็นบุคคลที่สังคมให้การยอมรับ” (สุพิไล 

ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ์)

การจัดขบวนแห่หุ่นโต๊ะชุมพุก 

เมื่อสังคมชาวนาเปลี่ยนแปลงวิถีการท�ำนา 

วิธีคิดตามโครงสร้างทางสังคม การคลีค่ลายทาง

พิธีกรรมเปลี่ยนแปลงตาม เริ่มต้นจากสังคม

ชาวนาเลกิประกอบอาชพีท�ำนามากขึน้ บางกลุม่

ชนไม่ได้เข้าร่วมพธิลีาซงั บางกลุม่ชนยงัประกอบ

อาชพีท�ำนาได้ร่วมกนัจดัพธิกีรรมตดิต่อกนัมา จงึ

เปลี่ยนสถานที่มาจัดบริเวณลานกว้างใกล้กับ

ศาลาริมทาง มีการเปลี่ยนแปลงในส่วนของ

พธิกีรรมตกแต่งหุน่โต๊ะชมุพกุ จากเดมิร่วมกนัจดั

ที่ใดที่หนึ่งมีการสร้างหุ่นโต๊ะชุมพุกทั้งฝ่ายเจ้า

บ่าวและเจ้าสาวทีเ่ดยีวกนั เมือ่ชมุชนได้แยกส่วน

ในการจัดตามความพอใจแต่ละหมู่บ้าน เช่นหมู่

ที่ 3 บ้านพิกุลทอง ต�ำบลควน กับหมู่ที่ 5 บ้าน

ท่าน�้ำ ต�ำบลท่าน�้ำ สองหมู่บ้านมีเขตแดนติดต่อ

ระหว่างกัน ร่วมกันจัดพิธีแต่งงานโต๊ะชุมพุก มี

การตกลงแยกกันท�ำหุ่น หมู่บ้านใดรับหน้าที่

ตกแต่งหุ่นฝ่ายเจ้าบ่าว อีกหมู่บ้านหนึ่งต้องท�ำ

หุน่ฝ่ายเจ้าสาว หมูบ้่านตกแต่งหุน่โต๊ะชมุพกุฝ่าย

เจ้าบ่าวจะต้องจัดขบวนขันหมากไปขอฝ่ายเจ้า

สาวมาร่วมขบวนการแห่ด้วยกนัตามท้องถนนไป

สู่สถานที่ประกอบพิธีกรรม ถ้ามิฉะนั้นฝ่ายเจ้า

สาวไม่สามารถมาร่วมพิธีกรรมได้ ฝ่ายเจ้าบ่าว

จึงมีการแห่ขบวนขันหมากขึ้นมาตามแบบ

พิธีการแต่งงานของคนธรรมดา “บรรยากาศการ

บรรยากาศขบวนแห่หุ ่น 

“โต๊ะชุมพุก” จากลานกว้างบ้าน

บ่อโศกไปยังสถานที่จัดงานหน้า

วั ด ค ว น ใ น  ( ภ า พ ถ ่ า ย  1 1 

พฤษภาคม 2552)

ปัจจุบันมีการเลือกคู่ครองให้

กบัหุน่โต๊ะชมุพกุ เพราะแต่ละหมูบ้่าน

ได้แยกกันประกอบหุ่นเจ้าบ่าวและ

หุ ่นเจ ้าสาวขึ้นมาแต่ละหมู่บ้าน 

(ภาพถ่าย 11 พฤษภาคม 2552)

หมอขวัญได้ท�ำพิธีท�ำขวัญ

หุ่นโต๊ะชุมพุกคู่บ่าวสาวเพื่อความ

เป ็นสิ ริ มงคล  (ภาพถ ่ าย  11 

พฤษภาคม 2552)
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จัดพิธีแต่งงานคล้ายกับพิธีของคนธรรมดา 

เป็นการก�ำหนดของชมุชนเพือ่สร้างบรรยากาศ

ความสนกุสนาน สามคัค ีความสมัพนัธ์ระหว่าง

หมูบ้่าน” (สมพงษ์ โชตช่ิวง, 2552 : สมัภาษณ์) 

ปัจจบุนัขบวนการแห่เพิม่สสีนั ความสวยงาม 

ความยิ่งใหญ่ของแต่ละหมู่บ้านตามนโยบาย

ของท้องถิ่นเพื่อการอนุรักษ์ ฟื้นฟูประเพณี 

ลาซงั – แต่งงานโต๊ะชมุพกุให้กลายเป็น “หนึง่

ประเพณ ีหนึง่การท่องเทีย่ว” ได้ก�ำหนดสถานที่

จดัประเพณอีย่างถาวร คอื หน้าวดัควนใน ตรง

กบัวนัพชืมงคล มกีจิกรรมหนนุเสรมิการประกวด

ขบวนแห่ เน้นความสวยงาม ความคดิสร้างสรรค์ 

ความเรยีบร้อยของขบวนแต่ละหมูบ้่าน ดงันัน้ 

แต่ละหมู่บ้านเริ่มจัดตั้งขบวนตั้งแต่เช้าด้วย

ขบวนกลองยาว ขบวนขันหมาก  เหล่านางร�ำ 

เครือ่งมอืการท�ำนาในอดตี คนัไถ ต้นกล้า รวง

ข้าว สินค้าทางการเกษตร และสื่อสร้างสรรค์

อื่นๆ ที่ชุมชนได้ออกแบบในการจัดขบวนมา

พร้อมกนัหน้าบรเิวณศาลาอเนกประสงค์แต่ละ

ชุมชน มีปราชญ์ทางพิธีกรรมเป็นผู้ก�ำหนด

ฤกษ์ยามตามเวลาเป็นมงคลในการเคลื่อน

ขบวนการแห่ออกจากชุมชน

เมื่อทุกหมู่บ้านได้เคลื่อนขบวนแห่มา

พร้อมกันบริเวณลานกว้างบ้านบ่อโศกอย่าง

พร้อมเพรียง มีการจัดขบวนแห่เรียงตาม

หมู่บ้านติดต่อเป็นแถวยาว ดูยิ่งใหญ่ตระการ

ตา ไปตามถนนสู่สถานที่จัดงาน คือ บริเวณ

ลานกว้างหน้าวดัควนใน ต�ำบลควน สงัเกตว่า

ผู้เข้าร่วมกระบวนมีตั้งแต่เด็ก วัยรุ่น ผู้ใหญ่ 

และคนเฒ่าคนแก่ในหมูบ้่าน น�ำหน้าขบวนด้วย

กลองยาว เหล่านางร�ำ เครือ่งมอืการท�ำนา สนิค้า

ทางเกษตร หุ่นโต๊ะชุมพุกฝ่ายเจ้าบ่าวจะน�ำ

หน้าด้วยขบวนขนัหมาก แต่ละชมุชนให้ความ

ส�ำคญักบัการจดักระบวนแห่ให้มคีวามสวยงาม 

ประทับใจต่อผู้คนเดินทางมาท่องเที่ยว และ

เป็นหน้าตาของคนในชมุชนทีบ่่งบอกถงึความรู้ 

ความสามคัค ี แต่สญัลกัษณ์ทางพธิกีรรมอย่าง

หนึง่ที่ทุกหมู่บา้นคัดเลือกสรรในการประกวด  

คือ เลือกเรียงข้าวที่มีเมล็ดงามๆ ใส่ในพาน 

เพื่อการประกวดและได้ท�ำขวัญไปพร้อมกัน

เพื่อเก็บไว้ท�ำพนัธุเ์พาะปลกูปีต่อไป นอกจาก

นัน้มกีารหนนุเสรมิขบวนแห่ด้วยวิถีการท�ำนา

แบบอดีต เช่น คันไถ เครื่องหาบข้าว และ

ผลผลิตทางการเกษตรประจ�ำท้องถิ่น เช่น 

มะพร้าว กล้วย การจดัขบวนแห่สะท้อนให้เห็น

อาชพีการเกษตร วถิกีารท�ำนา และประชาสมัพนัธ์

ของหน่วยงานราชการเรื่องการรักษาสุขภาพ 

รณรงค์ต่อต้านยาเสพติด เป็นต้น  

พิธีแต่งงานหุ่นโต๊ะชุมพุก คือ การรับ

ขวัญ ขอขมา ตอบแทนคุณ ขั้นตอนการ

แต่งงานหุ่นโต๊ะชุมพุก เป็นสื่อสัญลักษณ์ทาง

พธิกีรรมส�ำคญั 2 อย่าง คอื (1) สญัลกัษณ์แห่ง

ความอุดมสมบูรณ์ในการท�ำนา และ (2) การ

อ�ำลาซังข้าวที่จะถูกไถกลบในการท�ำนาปีต่อ

ไปบนพื้นฐานความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจ้า ได้

ปรากฏอยู่ในต�ำนานการสร้างโลก ฉบับบ้าน

ป่าลาม อ�ำเภอโคกโพธิ์ จังหวัดปัตตานี กล่าว

ถึงลูกของพระอิศวรกับพระนางอุมาได ้

แต่งงาน ตายมาเป็นเทพประจ�ำต้นข้าว การ

จัดพิธีแต่งงานเป็นการตอบแทนคุณการเสีย

สละชวีติมาดแูลต้นข้าว ยคุแรกๆ การรวมกลุม่

ของชาวนาน�ำกอซังข้าวมารวมกัน แล้วแยก

กอซงัข้าวออกเป็นสองส่วน ส่วนหนึง่แต่งเป็น

หุน่เจ้าบ่าว อกีส่วนหนึง่แต่งเป็นหุน่เจ้าสาว ใช้

สถานที่จัดงานแห่งเดียวกัน เพราะถือว่าทั้ง

สองคนเป็นตวัแทนของ “แม่โพสพ” จงึไม่มกีาร
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เลอืกคูค่รอง เพราะทัง้สองคนเคยเป็นคูส่ามภีรรยา 

เมื่ออิทธิพลศาสนาได้แผ่ขยายมาเป็นที่ยอมรับ

ของชาวนา มกีารหยบิยมืลกัษณะเทพแห่งความ

อุดมสมบูรณ์มาออกแบบหุ่น ไม่ว่าหุ่นมีลักษณะ

เปลี่ยนแปลงอย่างไร การแต่งงานหุ่นคู่บ่าวสาว

จะมีเพียงคู่เดียว 

จนกระทั่งหุ ่นมีลักษณะเป็นคนธรรมดา 

สมมตชิือ่ตามลกัษณะคนธรรมดามเีกยีรต ิมฐีานะ

ทางสังคม รับราชการ จากการสื่อความหมายถึง

ความอุดมสมบูรณ์การท�ำนา มาเป็นความมี

เกียรติ มีฐานะในหน้าที่การงาน โดยเฉพาะการ

เป็นข้าราชการ มีการประชาสัมพันธ์ให้แต่ละ

หมู่บ้านได้ตกแต่งหุ่นโต๊ะชุมพุกขึ้นมาด้วยงบ

ประมาณได้รวมกันทั้ง 6 หมู่บ้าน ฝ่ายเจ้าบ่าว 3 

หมู่บ้าน ฝ่ายเจ้าสาว 3 หมู่บ้าน จึงมีการเลือกคู่

ครองหุ่นโต๊ะชุมพุกด้วยการจับฉลากว่า หุ่นโต๊ะ

ชุมพุกของหมู่ใดแต่งงานกับหมู่ใด การเลือกคู่

ครองเป็นการสร้างความสมัพนัธ์เกีย่วดองกนั สือ่

ให้เหน็ว่า การแต่งงานระหว่างหุน่ทัง้สองหมูบ้่าน

ในปีนี ้ผลการท�ำนาจะเป็นอย่างไร คล้ายเป็นการ

เสี่ยงท้ายถึงความอุดมสมบูรณ์ของการท�ำนา

ผ่านพิธีกรรมการแต่งงานหุ่นโต๊ะชุมพุก  การจัด

พิธีแต่งงานให้กับหุ่นทั้งสองเพื่อต้องการขอขมา 

ตอบแทนคุณต่อแม่โพสพที่ได้ช่วยดูแลให้ข้าว

กล้ามีความอุดมสมบูรณ์ในปีต่อๆ ไป 

การท�ำขวัญหุ่นคู ่บ่าวสาว เป็นพิธีกรรม

ความเชื่อแต่ดั้งเดิมว่าทุกสิ่งทุกอย่างไม่ว ่า

ธรรมชาติ สัตว์ดิรัจฉานและมนุษย์ต่างมีขวัญ 

“ขวัญหาย มีการเรียกขวัญ เช่น เด็กตกใจขวัญ

หาย นอนซมสองสามวัน มีหมอมาท�ำขวัญ โดย

ใช้สัญลักษณ์ เรียกว่า แหวนขวัญ ไม่ใช่แหวน

จริงๆ แต่เป็นสัญลักษณ์คล้ายกับรากไม้ที่ท�ำพิธี

มาแขวนไว้เพื่อให้เด็กหายเป็นปกติ ชาวนามี

ความเชื่อเรื่องแบบนี้อยู่ก่อนแล้ว จึงต้องมีพิธี

ขวัญข้าวทุกปี” (สมหมาย โชติช่วง, 2552 : 

สมัภาษณ์)  การท�ำขวญัหุน่คูบ่่าวสาววนัแต่งงาน

จะได้เป็นสิริมงคลในการครองเรือน ใช้ชีวิตร่วม

กันอย่างราบรื่น มีพระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ 

และหมอขวญัท�ำพธิ ีซึง่ไม่ได้ขบับทท�ำขวญัอย่าง

เช่นในอดตี “ปัจจบุนัพธิที�ำขวญั หมอพธิกีรรมจะ

ท�ำขวญัเหมอืนกบัพธิแีต่งงานคูบ่่าวสาวทัว่ไป ตัง้

นะโมสามจบ กล่าว โอม ศร ีศร ี วนันีว้นัด ี (สมมติ

วนัจนัทร์บอกว่า วนันีว้นัจนัทร์ เป็นวนัด)ี พระพรหม

ให้กสูมมต ิหยิตุตงั ประสทิธพิทุธงั ประสทิธธิมัมัง 

ประสิทธิสังฆัง ภะวันตุ เม เอามือไปเเตะหลังคู่

บ่าวสาวว่า อิติปิโส วิเสเส อิเสเส พุทธะมาเน อิหิ

เม พทุธะตงั หหิโิสตงั พทุธะปิตหิ”ิ (สมหมาย โชติ

ช่วง, 2552 : สัมภาษณ์) การท�ำขวัญในปัจจุบัน

กล่าวเพียงสั้นๆ พอเป็นพิธีเพื่อให้คู่บ่าวสาวอยู่

สขุสบาย “ขณะกล่าวหมอท�ำขวญัจบัมอืหุน่คูบ่่าว

สาว ถ้าคนธรรมดาจะต้องจับมือเจ้าบ่าวเจ้าสาว

ซ้อนทับสลับกัน หยิบรวงข้าวมาตั้งบนฝามือคู่

บ่าวสาวว่า โอมศรี ศรี ฯลฯ จากนั้นเอารวงข้าว

ลูบไปตามต้นแขน ทั้งเจ้าบ่าวเจ้าสาว ท�ำแบบ

เดียวกันสามครั้ง” พิธีการท�ำขวัญมกีารคลีค่ลาย

การเปลีย่นแปลงไปตามสถานการณ์ ได้น�ำบทการ

ท�ำขวัญคู่บ่าวสาวของคนธรรมดามาประยุกต์ใช้

การท�ำขวัญการแต่งงานของหุ่นโต๊ะชุมพุก 

ปัจจบุนัลกัษณะหุน่โต๊ะชมุพกุได้เปลีย่นแปลง

ลกัษณะเชงิสญัลกัษณ์อย่างต่อเนือ่งจากลกัษณะ

การตกแต่งหุ่นจากกอซังข้าวแบบง่ายๆ เพื่อสื่อ

ให้รู้ว่าเป็นตัวแทนแม่โพสพสมมติชื่อว่า พ่อโพสี

กับแม่โพสพ จนเปลี่ยนหุ ่นให้มีลักษณะท้อง

ป่องๆ สมมติชื่อหุ่นเป็น พ่อชุมพุกกับแม่สุนทรี 

ปัจจุบันเปลี่ยนลักษณะหุ ่นให้เป็นผู ้มีเกียรติ  

มีฐานะต�ำแหน่งทางสังคม รับราชการ กลาย 
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มาเป็นตัวแทนบุตรหลานของคนในชุมชนที่มี

ลกัษณะเด่น มเีกยีรต ิเหมอืนคนธรรมดา แต่จะมี

ฐานะต�ำแหน่งทางสงัคม ขัน้ตอนพธิกีรรมก�ำหนด

ให้แต่ละหมู่บ้านวางแผน ก�ำหนดสถานที่ และ 

นัดประชุม แบ่งภาระหน้าที่ในการจัดแต่งหุ่น  

“โต๊ะชมุพกุ” ตามลกัษณะการวางแผนของท้องถิน่

ร่วมกบัผูน้�ำชมุชน โดยชาวบ้านกลบักลายมาเป็น

ผูใ้ห้ความร่วมมอื จะใช้บรเิวณศาลาอเนกประสงค์

ภายในชมุชนของแต่ละหมูบ้่านในการรวมจดังาน 

ส่วนวันเวลาจัดพิธีกรรมเข้าไปยึดโยงกับเจ้า

หน้าที่ของรัฐในการเดินทางเข้ามาเป็นเกียรติใน

พิธีเปิด ท�ำให้วันเวลาการจัดกิจกรรมยึดตาม

ธรรมเนียมปฏิบัติภายในเดือนหก หมอพิธีกรรม

เป็นผู้ดูฤกษ์ยามไม่ได้แล้ว เปลี่ยนมายึดตาม 

เจ้าหน้าทีร่ฐั ท้องถิน่ จงึได้ก�ำหนดวนั “พชืมงคล”  

ทีท่กุคนพร้อมยอมรบัตามสภาวะการเปลีย่นแปลง

ด้านสงัคม แต่ยงัเป็นสิง่ทีม่คีณุค่าทางวฒันธรรม

เพื่อการอนุรักษ์ ฟื้นฟู แม้จะเหลือผู้ที่ยึดอาชีพ

การท�ำนาไม่กี่ครัวเรือน แต่ส่วนใหญ่รู้สึกความ

เป็นเจ้าของพธิกีรรม “ลาซงัท�ำทุกปี ถ้าเราไม่ท�ำ

นาแล้วก็ต้องไปร่วมกับเขา อยู่บ้านเดียวกัน ถ้า

ไม่ไปมนัน่าเกลยีด ไม่งามตา พธิกีรรมสร้างความ

ร่วมมือสามัคคี เราคนพุทธ พระยังมาให้ขวัญ 

แม่โพสพ เราไม่ไปมนัน่าคดิ”  (วนิ จลุเอยีด, 2552: 

สัมภาษณ์) วิธีคิด ได้สะท้อนเห็นความผูกพันวิถี

คนบริเวณนี้ที่พิธีกรรมลาซังไม่ได้มีความผูกพัน

เฉพาะชาวนาอย่างเช่นในอดีต แต่ได้คลี่คลาย

ลักษณะความสัมพันธ์มาสู่ปัจจุบันด้วยจิตส�ำนึก

ความรัก และความสามัคคีที่จะท�ำให้เกิดความ

สงบสุขในชุมชน
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