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Abstract
The objective of this research is to study contemporary poetry of outstanding worldviews on nature, shared

by eight poets: Angkhan   Kalayanaphong, Chang  Sae Tang, Naowarat  Phongphaibun, Potchana  Chantharasanti,
Phaiwarin  Khao-ngam, Saksiri  Meesomsueb, Raekham  Pradoykham  and  Rewat  Phanphiphat between 1977
and 2004. During this time, Thai society was in a state of flux, facing all kinds of serious problems especially
natural disaster. These poets were committed to the task of spiritual awakening. Their common belief is that with
the appreciation of virtuous life-nourishing nature and the realization of the union between humans and nature,
neither spiritual nor natural destruction would ever occur. The only way to avoid crisis is to elevate human nature.
The poets have firm conviction in an individual’s potential to create one’s own value and meaning within limited
time. This can be done through opening one’s eyes to wisdom and truth from nature, especially the rule of the
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Three Signs of Being (Tilakkhana) which is not only “the knowledge” to halt the cultural decline leading to an
individual and social ruin, but also the significant way toward spiritual survival. This “knowledge” relates to a
metaphysical question - an approach to the supramundane (Lokuttara). The poets offer their profound worldviews
to raise ethical awareness through aesthetic experience presented by artistic means. The Thai contemporary
poetry, therefore, is a valuable indicator of the spiritual growth of the time, playing a crucial role in leading the
audience to the righteous path while upholding humanity and nurturing world peace.

Keywords: contemporary Thai poetry, crisis, culture, nature, spirit
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บทคดัยอ
งานวจิยันีม้งุศกึษากวนีพินธไทยรวมสมยั ทีม่จีดุเดนรวมกนัในดานโลกทศันตอธรรมชาต ิโดยพจิารณาผลงาน

ของกว ี8 คน คอื องัคาร กลัยาณพงศ จาง แซตัง้ เนาวรตัน พงษไพบลูย  พจนา จนัทรสนัต ิไพวรนิทร  ขาวงาม ศกัดิส์ริิ
มสีมสบื แรคำ ประโดยคำ และเรวตัร พนัธพุพิฒัน ตัง้แตป พ.ศ. 2520 ถงึ 2547 ซึง่เปนระยะทีส่งัคมไทยมคีวามผนัผวน
เปลีย่นแปลงและเผชญิปญหารนุแรงทกุดาน โดยเฉพาะการประสบภาวะวกิฤตธรรมชาต ิ กวไีดรบัภารกจิเปนผปูลกุ
ความตื่นตัวทางปญญา โดยแสดงทัศนะพองกันวา หากเขาถึงคุณคาของธรรมชาติที่ค้ำจุนชีวิตและธำรงคุณธรรม
ตลอดจนตระหนกัในความเปนหนึง่เดยีวของมนษุยกบัธรรมชาต ิ ยอมไมเกดิการบัน่ทอนความดงีามในจติวญิญาณ ไป
จนถึงการทำลายลางธรรมชาติ การยกระดับคุณสมบัติมนุษยจึงเปนทางออกเดียวที่จะรอดจากวิกฤต กวีเชื่อมั่นใน
ศกัยภาพของบคุคลวา อาจรงัสรรคคณุคาและความหมายแกชีวติในเวลาจำกดัไดดวยตนเอง โดยเปดดวงตาคอืปญญา
เรยีนรคูวามจรงิจากธรรมชาต ิโดยเฉพาะอนจิจงัในกฎไตรลกัษณ ซึง่ไมเพยีงแตเปน “วชิชา” ทีแ่กไขสถานะตกต่ำของ
วฒันธรรม หรอืนำปจเจกและสงัคมพนหายนะเทานัน้ แตยงัมคีวามสำคญัตอทางรอดของจติวญิญาณ เชือ่มโยงถงึ
ปญหาในระดบัอภปิรชัญาคอืการไปสโูลกตุร  กวมีงุแสดงโลกทศันอนัลมุลกึ เพือ่กระตนุสำนกึทางจรยิธรรม โดยมไิด
ละเลยการสือ่ประสบการณทางสนุทรยีะดวยวธิกีารแหงศลิปะ กวนีพินธไทยรวมสมยัจงึมคีณุคาเปนเครือ่งบงชีค้วาม
เจรญิทางปญญาของยคุ และมบีทบาทเหนีย่วโนมใจผรูบัใหกาวไปในครรลองทีด่งีาม เพือ่ผดงุคาความเปนมนษุยและ
จรรโลงศานตสิขุของโลก
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บทนำ
ระยะเวลาเกือบสามทศวรรษตั้งแตปพุทธศักราช

2520 ถึง 2547 เปนชวงที่สังคมไทยมีความผันผวน
เปลีย่นแปลงทกุดานอยางกระทบถงึกนั หากพจิารณาเนน
ทีก่ารเมอืง เศรษฐกจิ และวฒันธรรม กลาวไดวาควบคกูบั
ความลมลกุคลกุคลานของการเมอืงทีย่งัเปนประชาธปิไตย
ไดไมสมบรูณ  ผลพวงของการพฒันาเศรษฐกจิอยางมงุ
จะเปนสมยัใหม  และความจำเปนตองเขาสกูระแสโลกใน
ระบบทีเ่รยีกวาโลกาภวิตันหลงัสงครามเยน็ เปนปจจยัให
เกดิปญหาหลายประการ ซึง่สรางความวติกแกนกัคดิของ
สงัคม โดยเฉพาะภาวะวกิฤตของธรรมชาต ิทีเ่ปนเหตแุละ
ผลของภาวะวกิฤตทางวฒันธรรม

ในแงทีว่ฒันธรรมคอืระบบความสมัพนัธ  การแทรกตวั
เขาไปอยใูนระบบความสมัพนัธในธรรมชาต ิยอมจะตอง
กระทำดวยปญญา ดงัเหน็จากภมูธิรรมของคนสมยักอน
ที่มีชีวิตอยางกลมกลืนกับธรรมชาติ (นิธิ เอียวศรีวงศ,
2546, 13) ในปจจุบันภัยพิบัติทางธรรมชาติซึ่งทวีขึ้น
ทั่วโลก ทั้งปริมาณและระดับความรุนแรงไดบงชี้วา
เกิดความผิดพลาดอยางใหญโตในการจัดระบบความ
สัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ แมแตในประเทศ
ที่อยูรอดมาไดดวยเกษตรกรรม ก็พยายามดิ้นรนเปน
ประเทศอุตสาหกรรมใหม เพื่อยกระดับจากประเทศ
ดอยพัฒนา ในขณะที่จำเปนตองเปดรับการลงทุนจาก
ภายนอก ก็ขยายการใชทรัพยากรในกระบวนการผลิต
เพื่อสงออก ดวยความตื่นตัวจะกาวทันความเจริญ
ประเทศทีถ่กูจดัเปนประเทศดอยพฒันาและกำลงัพฒันา
ก็หันไปยึดคานิยมของ “ประเทศที่เจริญแลว” โดยไมมี
ความรคูวามเขาใจอยางแทจรงิ (พระธรรมปฎก, 2544, 20)
ซ้ำยังเห็นวาภูมิปญญาที่สืบทอดจากบรรพบุรุษเปนสิ่ง
ลาสมัย นอกจากจะนำมาใชประโยชนในทางการตลาด
เชนการทองเทีย่ว

ในประเทศไทย ความรูทางวิทยาศาสตรและการ
ใชเหตุผลในการศึกษาอยางเปนทางการก็ยังไมนับวามี
ความเขมแข็ง การศึกษาเปนเพียงแตเครื่องมือสราง
อำนาจแกบุคคล ที่จะขึ้นไปอยูในกลุมผูมีโอกาสดีทาง

หนาทีก่ารงานและสงัคม  เมือ่ผนวกกบัเศรษฐกจิทนุนยิม
และบริโภคนิยม ซึ่งกระตุนความตองการดำรงชีวิต
อยางสะดวกสบาย กเ็กดิการครอบครองวตัถเุกนิจำเปน
แลวขยายเปนการตักตวงประโยชนจากธรรมชาติโดย
ไมยบัยัง้ ในขณะทีเ่ศรษฐกจิโลกเนนการแขงขนัดวยการ
ผลิตแบบอุตสาหกรรม การฟนดุลยภาพของธรรมชาติ
ในระบบนเิวศจงึเปนสิง่ทาทายภมูปิญญาของคนในยคุที่
เนนการแขงขันกันแสวงหาประโยชนมากกวาใชชีวิต
อยางพอเพยีง

เมื่อหันมาพิจารณาแนวคิดเกี่ยวกับมนุษยกับ
ธรรมชาติในสังคมไทยเดิม การนับถือผีสางเทวดาเปน
ความเชื่อที่มีอิทธิพลตอการกำกับควบคุมความโลภ
และปลูกฝงคุณธรรม คือความสมถะพอเพียงและรูคุณ
ซึ่งพัฒนาขึ้นจากความกลัวพลังอำนาจของผีและเทพ
อนัเนือ่งดวยธรรมชาต ิ ไมตางจากศาสนาในอารยธรรม
โบราณ ดังปรากฏวา กอนเขาปาเพื่อลาสัตวตัดไม
ตองขออนุญาตเจาปาเจาเขา และนำออกมาเพียงเทาที่
จำเปนตอการดำรงชพี  เมือ่จะทำนากต็องบวงสรวงสงัเวย
พระภูมินาและบูชาแมโพสพ เพื่อใหไดผลผลิตอุดม
สมบรูณ (พระยาอนมุานราชธน, 2508, 76, 138-139)  พืน้ฐาน
วิธีคิดนี้เปนแกนของวัฒนธรรมชาวนา ซึ่งกลาวไดวา
เปนหัวใจของชีวิตไทยในยุคกอน ภายหลังที่ชาวไทย
รับนับถือพระพุทธศาสนา ความออนนอมถอมตนตอ
ธรรมชาติยังดำรงอยูได เพราะสอดคลองกับหลักธรรม
ของการพฒันาจติวญิญาณไปสกูารหลดุพนจากสงัสารวฏั
หรือกลาวไดวา เมื่อยึดนิพพานเปนเปาหมายของชีวิต
ความโลภหรือการครอบครองเกินจำเปนยอมเปนสิ่ง
ทีพ่งึลดละ

ตามคติพุทธ การปฏิเสธอำนาจภายนอกวามิใช
สิ่งบันดาลสุขทุกขแกชีวิตนั้น ตองกระทำควบคูกับ
การสรางสมคุณสมบัติในจิตใจ โดยตั้งจุดหมายที่การ
ปลดเปลื้องอวิชชา ตัณหา อุปาทาน ซึ่งรวมเรียกวา
กเิลส หรอืกลาวไดวา การลดละกเิลสเปนอยางเดยีวกบั
การตอสกูบัความเหน็แกตวัดวยปญญา  ในแงนีอ้าจจดัวา
ปรัชญาพุทธศาสนามีลักษณะมนุษยนิยมอยางชัดเจน
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แตมนุษยนิยมตามแนวพุทธไมไดแยกมนุษยออกจาก
ธรรมชาติและวางตัวเหนือผีและเทวดา ดังแนวคิดเรื่อง
ไตรภูมิชี้วา สัตวทั้งหลายยอมเวียนวายอยูในภูมิทั้ง 3
มนษุย สตัว หรอืเทวดากค็อืภาวะหนึง่ของการเดนิทาง
ในหวงสงัสารวฏัตามอำนาจกรรม ซึง่กำกบัดวยมโนกรรม
หรอืเจตนา คำเรยีกวา “เพือ่นทกุข” ดงัปรากฏในบทแผ
เมตตาก็แสดงการรวมชะตากรรมเดียวกัน ในรากฐาน
ความคดิเดมิทีก่ารนบัถอืเทพพฒันาขึน้จากความเคารพ
ยำเกรงธรรมชาต ิเทวดาเปนอนัหนึง่อนัเดยีวกบัธรรมชาติ
สิ่งบงชี้วาธรรมชาติมีชีวิต มีจิตวิญญาณ ก็คือการรับรู
ตอคณุงามความดแีละความชัว่ของมนษุยในวรรณคดไีทย
หลายเรือ่ง ธรรมชาตยิงัรวมรสูกึทกุขโศกกบัตวัละคร และ
แสดงออกดวยความเคลือ่นไหวปนปวนหรอืความวปิรติ
แปรปรวน

ในวถิชีวีติชาวบาน รากวฒันธรรมไทยดัง้เดมิทีเ่หน็
วาธรรมชาติมีจิตวิญญาณไมตางกับมนุษย และรวมใจ
รวมกิจกรรมกับมนุษยยังปรากฏอยู ดังการกลาวเชิญ
ดอกไมของชาวบานภาคใตกอนจะเดด็ไปบชูาพระ เพือ่
ขออนุญาตพรากจากตนและเชื้อเชิญใหไดรับผลบุญ
รวมกนั (เนาวรตัน พงษไพบลูย, 2545, “คำนำ”) เหน็ชดัวาดวย
หลักธรรมขอสันโดษและเมตตากรุณา พุทธศาสนิกชน
ยอมตองดำรงตนอยางนอบนอมตอธรรมชาต ิเมือ่ประกอบ
กับทัศนะที่วา ธรรมชาติมีจิตวิญญาณ และผดุงรักษา
ความดงีามของโลกไว ถงึแมบคุคลไมคดิจะพึง่พาอำนาจ
ภายนอก กย็งัหวงัการรบัรจูากธรรมชาต ิ ความคาดหวงัวา
ธรรมชาติจะบันดาลทุกขสุขให ก็แปรมาเปนการศึกษา
เรียนรูจากธรรมชาติ ดวยความสำนึกสองประการ คือ
ความสำนึกในคุณคาของธรรมชาติซึ่งเปนที่ตั้งของ
ความดีงามและความสำนึกในพลังปญญาการเรียนรู
ของมนุษย นั่นคือการสืบตอระบบคิดที่หยั่งลึกในราก
วัฒนธรรมไทย ธรรมชาติจึงมิไดเปนเพียงวัตถุธาตุที่
มนุษยสามารถครอบครองเปนทรัพยสมบัติ แตมีคาใน
ตวัเองและมคีณุคาเชงิจรยิธรรม

ตั้งแตสมัยสงครามเย็น แนวคิดวาวัฒนธรรม
ของตนดอยกวาตะวนัตกครอบงำสงัคมไทย  ถงึแมไมได

ประกอบดวยความเขาใจวฒันธรรมตะวนัตกอยางรอบดาน
เมือ่คำวาดอยพฒันาเปน “ตราบาป” หรอืผ ีหลอกหลอน
ใหหวาดกลวัทีจ่ะยงัชวีติอยางสนัโดษ  การมงุสรางความ
กาวหนาและความทันสมัยดวยอุตสาหกรรม ซึ่งเปน
รากฐานของวฒันธรรมทนุนยิมและบรโิภคนยิม กก็ลาย
เปนเปาหมายของสงัคม ซึง่สงผลกระทบใหระบบคณุคา
เกาถกูละเลยหรอืละทิง้ไป ทัง้ ๆ  ทีไ่มไดตรวจสอบวาดอย
หรือเดนประการใด เมื่อยึดถือคานิยมใหม ก็ยิ่งรูสึกวา
มีความชอบธรรมที่จะทำลายธรรมชาติ จนกระทั่งเกิด
วกิฤตสิง่แวดลอมทีร่นุแรงขึน้ นกัคดิในสงัคมไทยจงึเรา
ใหกลับไปทบทวนคุณคาของภูมิปญญาดั้งเดิม แมวา
ความเชือ่เรือ่งอำนาจสิง่ศกัดิส์ทิธิใ์นธรรมชาตจิะลดลงไป
มากแลว แตยังเห็นกันวา หากรากฐานของศาสนาคือ
ความกลวั ความกลวับางอยางกจ็ำเปนตองคงไว หรอืคนหา
ความหมายทีแ่ทจรงิของความกลวัแบบเดมิ ทีส่อดคลอง
กบัปญหาของยคุสมยั (เสกสรรค  ประเสรฐิกลุ, 2541, 126)
วธิคีดิใหมองแบบองครวมจงึมผีกูลาวถงึมากขึน้ รวมทัง้
ย้ำวา การพฒันาจติวญิญาณของมนษุยใหรเูทาทนัความจรงิ
ดวยปญญาตามแนวพุทธธรรม จนถึงขั้นลดความเห็น
แกตัวลง และหยุดยั้งการทำลายโลกธรรมชาติเทานั้น
จงึจะแกไขปญหาได (พทุธทาสภกิข,ุ 2533, 3,7)

การเนนการศึกษากวีนิพนธในงานวิจัยนี้เกิดขึ้น
ดวยความสำนึกวา กวีนิพนธเปนงานสรางสรรคทาง
วรรณศิลปประเภทที่มีรากฐานเกาแก (สุมาลี วีระวงศ
และคณะ, 2544, [10]) ในขนบวรรณศลิปไทย กวนีพินธ
อยูในความคาดหวงัตามบรรทดัฐานทางสงัคม ในฐานะสิง่
งามทีจ่ะมอบใหแกผรูบัอยางไมรจูบ โดยมบีทบาทหนาที่
สัมพันธกับการสรางความเขมแข็งทางจริยธรรมดวย
ดงักวสีมยักอนกลาวถงึกวนีพินธวา แตงเพือ่ “บำรงุใจ”
“กลอมใจ”  และ “เลาโลมใจ”  อกีทัง้ กวโีบราณถงึกบัหวงั
อานิสงสของการสรางงานดวยปญญาวาจะนำพาไปสู
โมกษธรรม และถึงแมยังไปไมถึงอุดมคติสูงสุด กวีก็มี
ความเชื่อมั่นในคุณคาของกวีนิพนธวา เปนเครื่องชี้วัด
ความเจรญิทางปญญาของยคุสมยั สิง่ทีค่วรคำนงึถงึกค็อื
กวีนิพนธเปนสวนหนึ่งของความรู หรืออุปกรณนำไปสู
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ความรู “วิชชา” บนฐานโลกทัศนทางโลกุตรธรรมผาน
ประสบการณทางอารมณ

นาคดิวาเมือ่เผชญิภาวะวกิฤต กวนีพินธรวมสมยั
จะสามารถรบัหนาทีใ่นบรรทดัฐานนีไ้ดเพยีงไร ทัง้ในการ
กระตนุสำนกึทางจรยิธรรมควบคกูบัการสือ่ประสบการณ
ทางสนุทรยีะ  กวใีนฐานะทีเ่ปนสวนหนึง่ของนกัคดิของ
สงัคมจะรวมแบกรบัภารกจิ ทีจ่ะคนหาและชีแ้นะทางออก
ดวยความรบัผดิชอบตอสงัคมไดเพยีงไร  โจทยนีเ้ปนสิง่
ทาทายใหศึกษา ผูวิจัยจึงเริ่มที่ผลงานของ อังคาร
กลัยาณพงศ และจาง แซตัง้ กวรีวมสมยัผบูกุเบกิแนวทาง
การสรางสรรคงานกวนีพินธ ซึง่นำเสนอเนือ้หาเชงิปรชัญา
อนัลมุลกึ โดยมไิดมงุเนนหรอืจดจออยกูบัปญหาชนชัน้
ตามแนวคิดของวรรณกรรมเพื่อชีวิต อยางที่กลายเปน
กระแสในตอนตนพทุธศตวรรษที ่26 อยรูวมสองทศวรรษ
ขณะมีความคับของใจตอการบีบคั้นทางการเมืองและ
ความไมเปนธรรมทางสงัคม  อยางไรกต็าม กวนีพินธของ
องัคารและจาง มจีดุเดนรวมกนัทีก่ารสวนกระแสนโยบาย
การพฒันาของรฐั และการเรงรดัไปสคูวามเปนสมยัใหม
โดยนำเสนอทศันะตอธรรมชาตใินแงอภปิรชัญาในระบบ
ความคดิทางพทุธศาสนาเพือ่กอบกจูติวญิญาณของบคุคล
กวทีัง้สองตางแสดงอตัลกัษณอยางไมหวัน่ไหวตอการถกู
ตอตาน  ทัง้ในดานรปูแบบและเนือ้หา  เมือ่ลวงมาถงึชวง
การรกุเราของบรโิภคนยิมและความตอเนือ่งของการพฒันา
ซึง่ตองแขงขนัในระดบัโลก ภายหลงัทีเ่หน็กนัวาแนวคดิ
กวนีพินธเพือ่ชวีติยงัไมสามารถใหคำตอบอนัครอบคลมุ
ปญหาในระดบัลกึ กวรีวมสมยัอกีหลายคนไดสรางงานที่
โนมเอยีงมาทางปรชัญามากขึน้ โดยเหน็ไดวา มรีากฐานทาง
วฒันธรรม ในภมูปิญญาไทยและตะวนัออก

วธิกีารวจิยั
การศึกษาครั้งนี้เปนการวิจัยเอกสารและเสนอ

ผลการวจิยัในรปูพรรณนาวเิคราะห เพือ่ศกึษาโลกทศัน
เกีย่วกบัธรรมชาตใินกวนีพินธไทยรวมสมยั โดยจำแนกตาม
ผูสรางงานและพิจารณาความเชื่อมโยงภายในชวงเวลา
ทีศ่กึษา โดยมขีัน้ตอนดงันี้

1) รวบรวมขอมลูและเอกสารทีเ่กีย่วของกบัการวจิยั
2) ศึกษาวิเคราะห ตีความ และประเมินคุณคา

กวนีพินธตามความมงุหมายของการวจิยัทีต่ัง้ไว
3) เรยีบเรยีงและนำเสนอผลการวจิยั
4) สรปุ อภปิรายผล และขอเสนอแนะ

ผลการวจิยั
1.  ธรรมชาตใินกวนีพินธ
ผลการศึกษาพบวา กวีรวมสมัยไดแสดงทัศนะ

ตอธรรมชาตไิปในทศิทางเดยีวกนั ดงัจะอภปิรายสรปุเปน
3 ประเดน็คอื การเรยีนรธูรรมะจากธรรมชาต ิ ความผกูพนั
กบัธรรมชาตใินชวีติชนบท  และปรชัญาจากธรรมชาติ

1.1  การเรยีนรธูรรมะจากธรรมชาติ
จะโดยตั้งใจหรือไมก็ตาม กวีตั้งแตอังคาร

กัลยาณพงศ จนถึง เรวัตร พันธุพิพัฒน ไดสื่อสาร
ความคิดที่แสดงวาธรรมชาติเปนแหลงความรูที่สำคัญ
ทีส่ดุ การศกึษาอยางไมเปนทางการหรอืการกลอมเกลา
ในวฒันธรรมชาวบาน ผานประสบการณการใชชวีติและ
การอาน ทัง้ในการศกึษาอยางเปนทางการและไมเปนทางการ
ไดใหพืน้ฐานรวมกนัแกกวทีัง้ 8 คน ในการแบกรบัหนาที่
ผบูอกกลาวและชีแ้สดงความจรงิ อนัดคูลายถกูละเลยดวย
จดุออนของสงัคม ทีพ่ากนัยดึถอืแตความจรงิโดยสมมตุิ

ระบบความรูอยางมนุษยนิยมแนวพุทธที่สืบ
มาจากยคุกอน เปนปจจยัใหกวใีนสมยัพฒันาจนถงึหลงั
สงครามเยน็และเขาสโูลกาภวิตัน ขณะเผชญิภาวะวกิฤต
ทางวฒันธรรม แสดงแนวคดิสำคญัรวมกนัประการหนึง่
คอื ความจำเปนของการศกึษาเรยีนรจูากธรรมชาต ิเพือ่
เขาถงึสจัธรรมอนัเปนความรทูีส่ำคญัทีส่ดุ อนัจะดบัทกุข
แกมวลมนษุย การกลบัไปสพูทุธธรรมในรากวฒันธรรม
ไทยนี้ เปนสิ่งที่กวีรวมสมัยไดนำเสนอไวในงานของตน
อยางเขมขนและตอเนือ่ง  เริม่ตัง้แตกวผีมูผีลงานโดดเดน
ตัง้แตทศวรรษที ่ 2500 คอื องัคาร กลัยาณพงศ ซึง่สบื
ตอความสำนกึในภารกจิการสรางกศุลดวยผลงานประพนัธ
เพือ่บรรลโุลกตุรธรรม อนัเปนมโนทศันหลกัของกวไีทย
สมัยกอน อังคารไดแสดงความมุงมั่นที่จะสรางสรรค
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งานวรรณศลิป พรอมกบัการ “กวูญิญาณ” ดวยความเชือ่ถอื
ในอำนาจของกวีนิพนธที่สรางขึ้นดวยความพากเพียร
บนเสนทางของการคนหา “คาทพิย” เพือ่สือ่สารแกผรูบั
ใหรเูทาทนัมายาและนำพาชวีติไปสอูสิระ พนจากสงัสารวฏั
ตามรอยพระโพธสิตัว คณุคาของการประพนัธในทศันะนี้
จงึเชือ่มโยงไดกบัความตืน่ร ูและความงอกงามทางปญญา
ในเสนทางทีห่นัเหจากการมงุครอบครองธรรมชาต ิจนถงึ
กบัทำลายลางดวยความรเูทาไมถงึการณ

ความสำนึกในหนาที่ของการกอบกูวิญญาณ
ดวยงานกว ีประกอบกบัความเชือ่มัน่วา กวนีพินธเปนทัง้
อปุกรณ ทีจ่ะนำพาผสูรางไปสจูดุหมายปลายทางในอดุมคติ
และมคีาแกการมอบใหผอูืน่ (ทีเ่ปนเพือ่นทกุข) เปนหลกั
การในการสรางสรรคงานขององัคาร  เขาไดสงสาร ตัง้แต
ชวงตนวา มนษุยมเีวลาอนัสัน้ในโลก ควรใชเวลาสำหรบั
การศกึษาเรยีนร ูนัน่คอืตองรจูกัอานโลก คำวาอาน แสดงวา
มคีวามหมายทีต่องคดิพจิารณา องัคารเปนกวคีนแรกที่
ยกยองธรรมชาตเิปนคร ูผสูอนดวยการกระทำใหด ูใหเหน็วา
การดำรงอยูตามปกติของธรรมชาติทั้งมวล ที่อุทิศตน
เกือ้กลูสรรพชวีติ เทากบัธำรงคณุธรรมอนัสงูสง สารสำคญั
ในผลงานของเขายงัเนนวา ธรรมชาตใิหพลงัความหมาย
วิเศษแกวิญญาณเทียบเทากับงานของพระโพธิสัตว
มนุษยจำเปนตอง “ลับแววตา” หรือสรางพลังปญญา
เพื่อใหเขาถึงความรูจากธรรมชาติที่เรียกวา “คติทิพย”
ไดแกความรูสัจธรรมหรือความจริงตามกฎไตรลักษณ
ซึ่งมีอนิจจังเปนขอเดน จึงจะปลุกใหตนเอง “ตื่น” จาก
ความหลงผดิ สามารถยกระดบัจติวญิญาณ รวมทัง้สราง
ความหมายและคณุคาไวกำนลัโลกและจกัรวาล แทนทีจ่ะ
ใชชวีติอยางหมดเปลอืงและพราผลาญคณุธรรม

ความตระหนกัถงึคณุคาของธรรมชาต ิซึง่กระตนุ
การแสวงหาสจัธรรม อนัเปนแกนสารแหงชวีติ ยงัปรากฏ
ในผลงานของ จาง  แซตัง้ กวทีีม่ชีือ่เสยีงในระยะเวลาเดยีว
กบัองัคาร  จางแสดงความสำนกึในบทบาทของกวแีละ
เชือ่มัน่วา คณุคาทางปญญาของงานวรรณศลิป ซึง่สรางขึน้
ดวยคุณสมบัติของผูเฝามองธรรมชาติ จะสงผลตอผูรับ
จากที ่“ไมร”ู ใหกลายเปน “ร”ู เพือ่นำตนไปสทูางรอด พืน้ฐาน

ความคิดในปรัชญาเตาที่ชี้ใหละวาง  ตัดความยึดติด
และดำเนินชีวิตกลมกลืนเปนหนึ่งเดียวกับธรรมชาติคือ
ทีม่าของทศันะวา มนษุยจะเขาถงึความจรงิไดดวยการมี
และรกัษา “ลกูตา” หรอืปญญาไมใหตกแตก เพือ่เปดการ
รับรูและ “เดินตาม” การนำทางของธรรมชาติ ขณะที่
สามารถผดงุรกัษาธาตเุดมิแทของชวีติคอืความดงีามไวได

การที่มนุษยเปนสวนหนึ่งในธรรมชาติ ซึ่งมีธาตุ
แหงคุณธรรมอันยิ่งใหญ ที่บุคคลพึงเรียนรูปฏิบัติ เพื่อ
สรางสรรคความหมายและคณุคาแทแกชวีติ จางจงึเชดิชู
ธรรมชาตอิยางสงูในฐานะแม  หากประจกัษวาแมตนกย็งั
เอาชวีติไมรอด มนษุยผเูปนลกูยอมรวูาไมมสีทิธิค์รอบครอง
หรอืทำลายธรรมชาต ิ โดยเฉพาะเมือ่ตระหนกัรสูจัธรรม
ทีธ่รรมชาตสิือ่ใหเหน็ถงึความไมมตีวัตน “ตัง้อย ูดบัไป
เปนธรรมดา” กย็ิง่ตองฟนจากความประมาทหลบัใหลและ
ใชเวลาอนัจำกดัของชวีติมงุไปตามครรลองธรรม ซึง่เปน
หนทางแหงความดงีาม เพือ่ประโยชนแกผอูืน่และโลกอยาง
กวางขวางทีส่ำคญัจางเนนวา อสิรภาพแหงจติวญิญาณ
ของชวีติผเูขาถงึธรรม จะเกดิขึน้ไดกต็อเมือ่ปลอยวางและ
วางจากความยดึมัน่ในสิง่ทัง้ปวง  การดำรงตนอยใูนโลก
และความเขาใจเหนอืโลก จงึอาจจะเปนสิง่เดยีวกนั

การนำเสนอปริศนาธรรมในธรรมชาติพบใน
กวีนิพนธของเนาวรัตน พงษไพบูลย ผูสรางงานอยาง
ตอเนือ่ง ตัง้แตทศวรรษที ่ 2510 โดยตัง้ตนทีแ่รงบนัดาล
ใจจากสวนโมกขพลาราม กวผีนูีอ้าศยัปรชัญาพทุธ เตา
และเซน ซึ่งเนนความวางหรือการปลอยวางจากอัตตา
เปนฐานคิดของการสื่อสารวา มนุษยสามารถเขาถึง
ความจริงเมื่ออยูใกลชิดและเพงพินิจธรรมชาติดวย
ปญญา จนรูเทาทันความเปนไปของสรรพสิ่ง ในกวีมี
บทบาทนำเสนอสัจธรรมอันดำรงอยูแลวใหมีชีวิตขึ้น
ในจติใจของผรูบั เนาวรตันแสดงทศันะพองกนักบัองัคาร
และจางวา การตืน่จากความไมรหูรอืความมดืบอด เปน
หนทางไปสูความหลุดพนจากพันธนาการที่ผูกมัดชีวิต
เขาจงึสัง่ใหบคุคล “ตืน่ขึน้จากหลบั” และ “อาน” สารจาก
ธรรมชาต ิซึง่บอกความไมเทีย่งอนัปรากฏอยตูามธรรมดา
แตมนษุยกลบัมองไมเหน็ เนาวรตันเนนวา การมองทะลุ
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มายาจน “เหน็” ความจรงิดวย จติวาง เปนขัน้ตอนสำคญั
ของกระบวนการพฒันาจติวญิญาณ เพื่อแสวงหาคุณคา
และความหมายทีแ่ท ทัง้ยงัหวงัวาในทามกลางความเปน
ชัว่คราวของชวีติ มนษุยผมูธีาตรุจูะรบัฟงเสยีงเตอืนและ
คำปรามจากธรรมชาติ แลวเรงสรางสรรคความดีงาม
ดวยการงานแดผอูืน่และโลก

ความคดิวาทางรอดของเราอยทูีก่ารเขาใจความ
จรงิและการอานสารของธรรมชาตใิหออก เปนโลกทศันอนั
โดดเดนในผลงานของกวอีกีคนหนึง่คอื พจนา  จนัทรสนัติ
ซึ่งสรางงานควบคูไปกับการเดินทางทางจิตวิญญาณ
เพือ่แสวงหาความจรงิและชกันำใหผรูบัรวม “คนหาสิง่สงู
แหงชวีติ”  พจนาเหน็เชนเดยีวกบัเนาวรตันวา ธรรมชาติ
สือ่สารอยตูลอดเวลา แตจติอนักอปรดวยมายาของมนษุย
กลบัปดกัน้สจัธรรมจากธรรมชาต ิ  ความวางแหงจติและ
วิถีชีวิตที่กลมกลืนสอดคลองตามครรลองธรรม จึงเปน
ปจจัยของการเขาถึงความจริง พจนาแสดงทัศนะอัน
หลอหลอมจากปรชัญาเตาและเซนวา “การมองเหน็” ดวย
“ธรรมจกัษ”ุ หรอืการหยัง่เหน็ดวย “ปรชีาญาณ” อนัเปนปญญา
ในจติมใิชสมอง ชวยใหสามารถอานสารในธรรมชาติได
อยางแจมแจง กระทัง่เขาใกลความรหูรอืทรพัยทางนามธรรม
อนัตางจากโลกยีทรพัย  โดยเฉพาะหลกัอนจิจงั ซึง่เราให
ตระหนกัถงึความไมเทีย่งแหงชวีติ   ในโลกทศันของพจนา
ความเปลีย่นแปลงตามวถิธีรรมชาตมิแีงงาม ทีเ่ผยความจรงิ
ใหไดครนุคดิและคนหาความหมาย  เขาย้ำเรือ่งความตาย
มากเปนพิเศษวา เปนสวนหนึ่งของวัฏจักรชีวิตที่ไมนา
พรัน่พรงึ เพราะหมายถงึ การกลบัคนืสธูรรมชาตเิพือ่รวม
เปนหนึง่เดยีว ความเขาใจวาโลกเปนทีพ่ำนกัชัว่คราว ซึง่
ไมอาจครอบครองเปนเจาของได กระตนุใหบคุคลปลอยวาง
และคลายความยดึมัน่ แมแตจากบญุกศุลหรอืสมบตัิิแหง
โลกภายใน จนสามารถปลดเปลือ้งจติวญิญาณใหเปนอสิระ

กลาวไดวา ในชวงตนทีบ่านเมอืงเปลีย่นแปลง
จากประเทศเกษตรกรรมเปนอตุสาหกรรม และประสบวกิฤต
รนุแรงขึน้ตามลำดบั กวซีึง่รบับทบาทเปนผนูำทางความคดิ
ไดคนหาทางออก โดยชีค้วามสำคญัของการเรยีนรธูรรมะ
หรอืความจรงิจากธรรมชาต ิทัง้องัคาร กลัยาณพงศ จาง

แซตั้ง, เนาวรัตน พงษไพบูลย และพจนา จันทรสันติ
ตางแสดงทัศนะรวมกันวา ความประจักษถึงคุณคาของ
ธรรมชาติและความรู ซึ่งบูรณาการขึ้นดวยปญญาหรือ
ดวงตาเหน็ธรรม อาจปลกุสำนกึใหบคุคลหนัมาทะนถุนอม
รกัษาโลกธรรมชาตแิทนทีจ่ะทำลาย ขณะเดยีวกนัสจัธรรม
จากธรรมชาติก็อาจสรางความงอกงามและยกระดับจิต
วญิญาณ ใหตระหนกัถงึคณุคาและความหมายทีแ่ทแหง
ชวีติอนัจะเปนหนทางนำไปสกูารแกวกิฤตไดอยางลมุลกึ
รอบดาน

1.2  ความผกูพนักบัธรรมชาตใินชวีติชนบท
ในระยะตัง้แตหลงัสงครามเยน็จนถงึสมยัทีเ่รยีก

วาโลกาภวิตัน สงัคมไทยยิง่ตองเผชญิกบัความผนัผวน
ทางคุณคา เมื่อระบบเศรษฐกิจเรงเราผลักดันไปสูทุน
นยิมและบรโิภคนยิม จนกระทัง่วฒันธรรมอตุสาหกรรม
คุกคามเบยีดขบัวฒันธรรมชาวนา ปฏกิริยิาตอตานความ
เปลีย่นแปลงนี้ปรากฏควบคูกับรากฐานทางอารมณ คือ
ความผกูพนักบัธรรมชาตใินวถิเีกษตรกรรม โดยเฉพาะ
ในบทกวนีพินธของ ไพวรนิทร  ขาวงาม, ศกัดิส์ริ ิมสีมสบื,
แรคำประโดยคำ  และเรวตัร  พนัธพุพิฒัน ซึง่เปนผลงาน
ทีม่คีวามโดดเดนในชวงทศวรรษ 2530 ถงึทศวรรษ 2540

ดวยความเชือ่มัน่ในพลงักวนีพินธ ซึง่เหน็ไดวา
ไดรับแรงบันดาลใจจากอังคาร กัลยาณพงศ เปนตน
ไพวรนิทร ขาวงาม ไดเขาแบกรบัภารกจิกอบกคูวามดงีาม
ของชวีติและยคุสมยั ดวยการสือ่สาร “ขบัขาน” เขาอทุศิ
เวลาคนหาความหมายในประสบการณการพเนจรจาก
ชนบทสเูมอืงทามกลางปญหาความตระหนกทางวฒันธรรม
ภูมิหลังความเปนลูกชาวนาผูเติบโตมากับวัฒนธรรม
ชนบท ไดย้ำความสำนกึในความรกัแผนดนิถิน่เกดิและ
ความสำนึกคุณคาของธรรมชาติวา เปนหนึ่งเดียวกับ
คุณธรรมในระบบคิดที่ค้ำจุนสังคมมายาวนาน สำหรับ
ไพวรินทร พลังชีวิตยามโดดเดี่ยวคือพลังเกื้อกูลจาก
ธรรมชาต ิ ความรกัแผนดนิเปนมรดกทางปญญาทีส่ัง่สอน
ปลกูฝงผานบพุการ ีเปนรากเหงาภมูปิญญาทีเ่นนวถิชีวีติ
“งาย งาม สงบ นอม ถอม อภยั”  แตอำนาจสมยัใหมกไ็ดทำลาย
วฒันธรรมชาวนาจนพนิาศ ซ้ำยงักวาดตอนผคูนในชนบท
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ใหอพยพเขาสเูมอืง เพือ่ใชแรงงานในภาคอตุสาหกรรม
ที่ซึ่งภูมิปญญาสำหรับการทำมาหากินแบบชาวบาน
ไรความหมายโดยสิน้เชงิ  ไพวรนิทรทกัทวงวา การมงุเนน
อตุสาหกรรมและยดึถอืวาระบบเศรษฐกจิทนุนยิม บรโิภค
นยิมตามวถิเีมอืง เปนปจจยัของความกาวหนา เปนสิง่ที่
สงผลใหคนตกัตวงประโยชนจากธรรมชาตเิพือ่ความมัง่คัง่
โดยไมไยดีตออำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เคยผดุงรักษาโลก
เทากบัทำลายคณุธรรมความดงีามไปดวย  แตมนษุยกย็งั
หลงระเริงวามีชัยเหนือธรรมชาติโดยไมฉุกคิดถึงวาระ
สดุทายทีอ่ยไูมไกล

ศกัดิส์ริ ิ มสีมสบื กวรีวมสมยัอกีผหูนึง่ทีป่ระกาศ
รบัภาระอนัหนกั ดวยสำนกึในบทบาทหนาทีบ่อกทางรอด
ก็แสดงปฏิกิริยาตอภาวะที่ชีวิตและยุคสมัยตองเผชิญ
ปญหา โดยทกัทวงอยางเดยีวกบัไพวรนิทรวา การพฒันา
ประเทศตามระบบทนุนยิมกำลงัมงุไปผดิทาง จนทำลาย
สายสัมพันธอันแนบแนนระหวางคนกับธรรมชาติ และ
บัน่ทอนคณุคาของความเปนมนษุย ภมูหิลงัความเปนคน
ชนบท ซึง่ผกูพนักบัวฒันธรรมชาวนาทำใหศกัดิส์ริปิระจกัษ
ในคณุคาของการดำรงชวีติกลมกลนืกบัธรรมชาต ิ เขาย้ำ
มากวา ฐานคดิในโลกทศันชาวบาน ทีค่นสมัพนัธกบัธรรมชาติ
ในเชงิจรยิธรรม เปนทีม่าของคตคิวามเชือ่เรือ่งผผีพูทิกัษ
รกัษาธรรมชาต ิ แตเมือ่วฒันธรรมทนุนยิมอตุสาหกรรม
เขาครอบงำ ระบบคณุคาเกาทีพ่ทิกัษโลกธรรมชาต ิพรอมกบั
ร ักษาความละเอยีดออนในจติใจคนกถ็กูทำลายไป  การ
กอบโกย จนถึงขั้นลางผลาญธรรมชาติก็เกิดขึ้น ดวย
แรงเสรมิของความตืน่เตนในอำนาจเทคโนโลยสีมยัใหม
เชนการใชยาฆาหญา ทีฆ่าแมแตเอือ้งหมายนา ซึง่ออก
ดอกออนโยนทีป่ลายนา  สนุทรยีรสจากศลิปะพืน้บาน เชน
“มนตรกัลกูทงุ” กค็ลายเสนห  สงัคมเกษตรกรรมซึง่เคย
เปนรากฐานแหงคณุธรรมกล็มสลาย ขณะทีช่าวนาเปน
หนีส้นิ เพราะตองใชเงนิลงทนุและหมดสิน้ความสขุ  สวน
ปญญาชนรนุใหมกพ็ากนัละทิง้ภมูปิญญาของบรรพบรุษุ
และลมืการศกึษาคนหาความหมายของดานในแหงชวีติ

แรคำ  ประโดยคำ ผตูระหนกัในภารกจิกวแีละ
มุงสรางผลงานอันเชื่อมั่นวามีความดีงาม ฝากไวเปน

“ขวญัยคุ”  เขยีนบทสดดุธีรรมชาตวิา เปนองคประกอบ
สำคญัของสรรพชวีติและมเีจตนารมณอทุศิใหเชนเดยีวกบั
มารดา ธรรมชาตจิงึเปนทัง้ตนกำเนดิชวีติและเปนบอเกดิ
แหงคณุธรรม  เขาแฝงความคดิวา ตวัแปรของปญหาคอืคน
ซึง่นอกจากมชีวีติทีก่อเกดิดวยธาตหุลกัคอื ดนิ น้ำ ลม ไฟ
แลว  ยงัมตีณัหาหรอืทีเ่ขาเรยีกวาดำฤษณา อนัอาจจะ
สงผลเปนทั้งการสรางสรรคและทำลาย เมื่อดำฤษณา
ถูกกระตุนใหเหิมเกริม จนแยกตัวออกจากระบบความ
สมัพนัธกบัธรรมชาต ิความวปิรติอาเพศกเ็กดิขึน้  พืน้เพ
ความเปนคนชนบทซึ่งผูกพันกับเกษตรกรรม คือที่มา
ของความสำนึกคาแหงความผาสุกของชีวิตและความ
อุดมสมบูรณของพืชพันธุในความเมตตาของธรรมชาติ
เขาสงสารไมตางกบัไพวรนิทรและศกัดิส์ริวิา วฒันธรรม
ทนุนยิมทีเ่นนการกระตนุความสะดวกสบาย เปนตวัการ
รกุรานจนสงัคมชนบทไมอาจตัง้อยไูด  โลกทศันโบราณซึง่
หลอเลีย้งจติวญิญาณ  จรรโลงความสมดลุของโลกธรรมชาติ
กถ็กูทำลาย ความนาละอายจงึกลายเปนความชอบธรรม

แมจะเปนกวรีนุใหมทีเ่ริม่สรางงานในทศวรรษ
2530 แต เรวตัร  พนัธพุพิฒัน ซึง่ปฏเิสธการศกึษาอยาง
เปนทางการ ยังแสดงสำนึกในหนาที่เชิงจริยธรรมของ
กวีวา เปนผูบำรุงเลี้ยงความดีงาม เขาโนมนาวใหเห็น
ความสำคัญของการมองโลกภายในดวยดวงตากวี ซึ่ง
สรางดวยการเกบ็รบัความฝนจากธรรมชาต ิ โดยเฉพาะ
แมนำ้ ปฏกิริยิาตอความพลกิผนัและความลมสลายของ
วัฒนธรรมชนบทจากประสบการณตรงที่ทำมาหากิน
กับแผนดิน สื่อสารความเจ็บปวดทุกขทน เมื่ออำนาจ
ทนุนยิมเขามาทำลายจงัหวะชวีติของชาวนา ซึง่เทากบั
ทำลายรากเหงาทีห่ยัง่ลกึในแผนดนิมาชานาน แลวพราก
ชีวิตผูคนจากถิ่นเกิดเหมือนถอนรากถอนโคนมาเปน
คนงานในระบบอตุสาหกรรม  อนัหมายถงึทำลายศกัดิศ์รี
และคณุคาของความเปนมนษุย ตองมาเศราโศกขนุของ
อยกูบัสิง่ทีต่นไมอาจมสีวนรวมกำหนดได  หนทางกวูกิฤต
มทีางเดยีวคอืเลอืกวถิเีถือ่น ซึง่ทีแ่ทแลวเปนวถิไีท ไดแก
การพึง่พาตนเองและอยอูยางพอมพีอกนิ นัน่คอืตองทวน
กระแสโลก
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ภูมิหลังการเติบโตมาจากรากเหงาวัฒนธรรม
ชนบทซึง่คนกบัธรรมชาตผิกูพนักนัอยางลกึซึง้ หลอหลอม
ให ไพวรนิทร ขาวงาม, ศกัดิส์ริ ิ มสีมสบื, แรคำ ประโดยคำ
และเรวตัร พนัธพุพิฒัน ตระหนกัถงึคณุคาของธรรมชาติ
ทีค่้ำจนุชวีติและธำรงคณุธรรม กวทีัง้สีแ่สดงทศันะสอดคลอง
กนัวา การผลผีลามทอดทิง้ระบบคณุคาเกา กระทัง่ทำลาย
ความสมัพนัธระหวางคนกบัธรรมชาตใินวฒันธรรมเกษตร
อนัเปนพืน้ฐานความดงีาม เพราะความเขลาและความไม
พอเพียง นอกจากจะสรางความวิบัติแกโลกธรรมชาติ
อยางรายแรงแลว ยงัฉดุรัง้จติวญิญาณใหตกต่ำดวย

1.3 ปรชัญาจากธรรมชาติ
สงัเกตไดวา กวทีัง้แปดคนพยายามสรางคณุคา

เชิงจริยธรรมในระดับลึกแกผลงานของตน ดังเห็นได
จากการใหนิยามของบทกวีนิพนธวา มีคาเทียบเทากับ
ทางรอดแหงชีวิตของมวลมนุษย อังคารจึงประกาศวา
“ยอมสละทอดทิ้ง ชีวิต” แลวไพวรินทรคลายสืบตอ
เจตนารมณวา “พลชีวีตินีเ้ขา ขบัขาน-กขูาน” เพือ่ “ปลอบปลกุ
ดวงใจสมยั”  สวนจางกเ็พยีรวงิวอนใหมนษุยรกัษาดวงตา
เอาไว ดวยความเชือ่มัน่ในปญญาทีส่รางจากการเหน็ธรรม
ถงึแมพืน้ฐานความคดิของกวเีหลานี ้กลาวไดวามาจาก
ศาสนา แตกก็อรปูจากการเลอืกคดั ดวยการพนิจิพจิารณา
ในบรบิทการใชชวีติอยางเปนตวัของตวัเอง พรอม ๆ  กบั
เกบ็รบัภมูปิญญาทีส่งัคมสัง่สมไว  เมือ่ประกอบกบัความ
สำนกึในภารกจิของกว ีทัง้ในฐานะมนษุยผหูนึง่และในฐานะ
ผพูยายามบอกกลาวแกสงัคม ดงัทีพ่จนากลาววา กวคีอื
ผูบอกความจริง คนเหลานี้จึงพยายามใชเวลาในชีวิต
กบัการคนหาความหมายอยางเอาจรงิเอาจงั เพือ่ยนืยนัวา
มคีวามสำนกึในบญุคณุของโลก ซึง่เปนมารดาแหงชวีติ

ยิ่งสังคมเปลี่ยนผันไปสูภาวะวิกฤตมากเทาใด
กวเีหลานีก้ย็ิง่ไดรบัแรงกระตนุใหพยายามคดิเพยีรเรยีนรู
ทามกลางการใชชีวิตอยางอดทนตอความเปลี่ยวเหงา
แมจะเจบ็ปวด เชนในกรณขีองไพวรนิทรและเรวตัร แมแต
องัคาร กย็งัใชอารมณโศกเปนอปุกรณแสดงคณุคาของ
การคนหาสัจธรรม เมื่อมั่นใจวา การกอบกูจิตวิญญาณ
ในยุควัตถุนิยมเปนสิ่งจำเปนเรงดวน โดยตองปลุกให

มนุษยตระหนักถึงความจำกัดของชีวิตภายใตเงื่อนไข
เวลาและรจูกัแยกแยะคณุคาทีแ่ทออกจากความลวง กวี
ทั้งแปดเห็นพองกันวา การรับสารจากธรรมชาติดวย
แววตาหรอืดวงตา เปนหนทางเขาสธูรรมะหรอืความจรงิ
คอืการคนพบคณุคาและความหมายแหงความเปนมนษุยที่
พงึไปใหถงึ ปรชัญาจากธรรมชาตใินทศันะทีส่อดคลองกนั
ของกวีเหลานี้ คือความจริงในไตรลักษณหรือสามัญ
ลกัษณะ เมือ่ไมอาจผกูมดัยดึครองไดอยางถาวร คณุธรรม
ของธรรมชาต ิซึง่เปนผใูห ผเูกือ้กลู จงึใหแบบอยางของ
การกระทำหนาที่อยางสมบูรณ โดยไมหวั่นตอความ
เลือ่นไหลเปลีย่นแปรและภาวะสมมตุชิัว่คราว

ในการประจักษวาตนตอของวิกฤตคือมนุษย
(แรคำ ประโดยคำ, 2535, 18) แมวามนษุยมธีาตแุหงความ
ดีงามอยูภายใน ในฐานะสวนหนึ่งของธรรมชาติ แตก็
ถกูความไมรบูดบงัและยิง่หางไกลจากความรไูปทกุท ีเมือ่
จงัหวะชีวิตที่สอดคลองกับธรรมชาติถูกทำลาย (เรวัตร
พนัธพุพิฒัน, 2549, 33-34) ความหวงัจะรอดกอ็ยทูีศ่กัยภาพ
และความไมยอทอตอการกระทำหนาทีใ่นฐานะเปนสวนหนึง่
ของโลก ดวยการพฒันาปญญาตอสกูบัความเขลา และ
สรางสมซึ่งการเรียนรูขณะเจริญวัย โดยเฉพาะความรู
สจัธรรมจากธรรมชาต ิ การประจกัษถงึความแปรผนั ยอม
เปนจดุตัง้ตนของการแสวงหาแกนสารแหงชวีติ “ในเวลา”
อนัจำกดั มนษุยจงึตองรเูทาทนั “เลหเวลา” (แรคำ  ประโดยคำ,
2546, 12-13; ศกัดิส์ริ ิ มสีมสบื, 2549) และเรงสรางคณุคาแท
แทนทีจ่ะ “ผกู” ชวีติไวกบัมายา แลวปลอยใหลวงไปอยาง
สญูเปลา

ในทศันะของ เรวตัร พนัธพุพิฒัน ธรรมชาตคิอื
แมผสูรางชวีติและใหปญญา โดยเฉพาะอยางยิง่ได “ให
กำเนดิดวงตาแหงกว”ี หรอืการมองเหน็ “โลกดานใน [อยาง]
ดิง่ลกึ” เขาใหคณุคากบั “ดานใน” แหงชวีติ พรอมทัง้เนน
ใหบคุคลทบทวนตรวจสอบตน โดยใครครวญความจรงิที่
ปรากฏอยใูนธรรมชาต ิบำรงุเลีย้งจติใจอยางทีป่ลกูตนไม
ใหเกิดผลเปนความงาม ที่ลดทอนดานอัปลักษณ ขณะ
พากเพยีรคนหาความจรงิในการดำรงอย ูและย้ำวาหนาที่
สำคญัของมนษุยคอืตอง “เตมิ” คณุคาและสรางความหมาย
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แกชวีติ ในระหวางเวลาอนัสัน้กอนลาโลกไป ดวยการเปด
ดวงตา เพื่อเรียนรู พัฒนาจิตวิญญาณ กระทั่งสามารถ
สลดัความยดึตดิในตวัตน จนพบกบัความวางและเขาใกล
ความเปนพุทธะ สวนศักดิ์สิริก็ยืนยันวา ชีวิตชนบท
ซึ่งใกลชิดกับธรรมชาติ เอื้อใหเราศึกษาเรียนรูตนแบบ
แหงกวีนิพนธคือธรรมชาติ จึงไมควรละทิ้ง “บานนอก”
ตามทีเ่รยีกกนัอยางดถูกูโดยเหน็วาดอยความเจรญิ ไปสู
“เมอืง”  ทีแ่ทแลวถาจะหนัจากบานนอกควรไปส ู“บานใน”
คอืการคนหาความรกัและความดงีามในจติใจของตนเอง

ทามกลางการเผชิญหนากับความเปลี่ยนแปลง
อันรุนแรงของยุคสมัย ที่โลกธรรมชาติ โลกวัฒนธรรม
และจิตวิญญาณมนุษย กำลังประสบความเสื่อมโทรม
กวซีึง่พฒันาตนจากกระบวนการศกึษาทัง้ทีเ่ปนทางการ
และไมเปนทางการ (โดยเฉพาะการเกบ็รบัประสบการณ
จากการอาน ประกอบกบัฐานคดิทางพทุธธรรม) ไดรบั
บทบาทเปนผูปลุกความตื่นตัวทางปญญา และมุงมั่น
สรางสรรคผลงานอยางสวนกระแสตอเนื่องมาหลาย
ทศวรรษม ีองัคาร กลัยาณพงศ และจาง  แซตัง้ กรยุทาง
มากอน ตามดวย เนาวรตัน พงษไพบลูย พจนา จนัทรสนัติ
ไพวรนิทร  ขาวงาม  ศกัดิส์ริ ิ มสีมสบื  แรคำ  ประโดยคำ
จนถงึ เรวตัร  พนัธพุพิฒัน กวทีัง้แปดแสดงทศันะรวมกนั
วา หากเขาถงึคณุคาและความหมายทีแ่ทของธรรมชาติ
ตลอดจนประจักษในความเปนเอกภาพของมนุษยกับ
ธรรมชาต ิ การทำลายคณุธรรมความดงีามในจติวญิญาณ
ไปจนถึงการลางผลาญโลกธรรมชาติยอมไมเกิดขึ้น
แมอำนาจวัฒนธรรมสมัยใหมจะเยายวนเพียงใดก็ตาม
ทางรอดจากวิกฤตจึงอยูที่การกอบกูหรือปรับเปลี่ยน
ระบบคิดและยกระดับคุณสมบัติมนุษย กวีเชื่อมั่นใน
จติสำนกึและศรทัธาตอศกัยภาพของปจเจกวา อาจสราง
คุณคาและความหมายในเวลาอันจำกัดของชีวิตไดดวย
ตนเอง โดยตื่นจากความลุมหลง เปดดวงตาคือปญญา
เรียนรูสัจธรรมจากธรรมชาติ ซึ่งไมเพียงแตใหทางออก
จากปญหาเฉพาะหนาของยุค หรือนำชีวิตและสังคม
หลีกรอดหายนะเทานั้น แตยังมีคุณคาตอทางรอดของ
จิตวิญญาณ เชื่อมโยงไปสูการขบคิดถึงปญหาสำคัญ

ของมนษุยในระดบัอภปิรชัญา ซึง่ไมขึน้กบักาละ นัน่คอื
การไปพนจากโลกหรอืมงุสโูลกตุร อนัเปนเปาหมายทีแ่ท
แหงชวีติดวย

2.  พลงัทางสนุทรยีะ
งานสรางสรรคทางวรรณศลิปในขอบเขตของการ

วิจัยนี้แมกวีจะมุงแสดงโลกทัศนเชิงปรัชญาอันลุมลึก
แตก็มิไดละเลยการสรางความประทับใจ ดวยวิธีการ
แหงศิลปะ โดยอาศัยพลังการสื่อสารอันประกอบดวย
อารมณความรูสึกที่กระทบใจผูรับ โนมนาวใหคิด และ
เปดรบัประสบการณ ซึง่อาจสวนกระแสของสงัคม ดงัจะ
อภปิรายตอไป

2.1 ความประณตีของการจดัองคประกอบ
เห็นไดวาการสรางผลงานวรรณศิลปในลีลาที่

เปนอัตลักษณของกวีแตละคน มีความประณีตในการ
จัดองคประกอบของเสียง และความหมายของคำและ
ขอความ ทัง้งานรอยกรองกวนีพินธทีป่รบัจากขนบ โดยเนน
ความเปนอิสระจากกฎเกณฑเรื่องจำนวนคำ ดังที่เห็น
จากงานของ อังคาร กัลยาณพงศ กวีนิพนธรอยกรอง
ตามขนบ เชนงานของ เนาวรตัน พงษไพบลูย และแรคำ
ประโดยคำ  ตลอดจนบทกวีไรสัมผัสของจาง  แซตั้ง
และบทบนัทกึรอยแกวของพจนา จนัทรสนัต ิในทีน่ีจ้ะยก
ตัวอยางบทกวีนิพนธ วารีดุริยางค ของเนาวรัตน
(2543, 11-16) ซึง่กระตนุเราสมัผสัของผรูบัดวยการคดัสรร
ถอยคำพรรณนาภาพ เสยีง และกลิน่จากธรรมชาต ิเชน
ภาพอันงามของดอกหางนกยูง “ระยาเรี่ยคลอเคลียน้ำ”
และภาพ “เพชรน้ำคาง” สงประกายแวววามใหความรสูกึ
สดชืน่ฉ่ำเยน็ มเีสยีงขบักลอมของลำไผทีเ่สยีดสกีนัเปน
บทเพลง เสียงนกรอง เสียงน้ำไหล และเสียง “มโหรี
จากราวปา” คอืเสยีงฝกตอยติง่แตก  เสยีงจกัจัน่ เสยีงลม
และเสยีงใบไมไหว  ทามกลางบรรยากาศอนัหอมอบอวล
ดวยกลิน่ดอกไม  เชือ่มรอยกลมกลนืกบัแนวคดิหลกัทีม่งุ
ปลอบประโลมเรยีกขวญัดวยความออนโยน และสือ่สาร
เชงิปรชัญาวา การมาอยใูนโลกธรรมชาตทิีส่งบงามกเ็พือ่
ดบัการปรงุแตงจติ  กวเีลอืกใชปฏทิรรศน (paradox) คอื
“เสียงน้ำซึ่งกระซิบสาดปราศจากเสียง” และ “จักรวาล
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วนุวายไรสำเนยีง” ยัว่ยใุหตคีวามวา สายน้ำที ่ “กระซบิ
สาด” มเีสยีงซึง่ “ปราศจากเสยีง” แม “จกัรวาล” กวางใหญ
จะ “วนุวาย” เพยีงใด กไ็รสรรพสำเนยีงและไมอาจรบกวน
สภาวะแหงจติทีส่งบรำงบัได

บทบันทึกใน หอมกลิ่นไพรพฤกษ พจนา
จนัทรสนัต ิ(2536, 64) กเ็นนเสยีงลมหายใจของธรรมชาติ
อาท ิ ใบหญา กรวดทราย ตระไคร หนอน แมลง เสยีง
รวงหลน  และเสยีงแตกยอดของใบไม โดยชีว้า เปนเสยีง
แหง “ความเปลี่ยนแปลง ความเกิด และความตาย”
แมจะแผวเบา แตมนษุยอาจสมัผสัรบัรไูดหากจตินิง่สงบ
และบทกวใีน เมอืงดาว (2541, 77) เขาเลอืกสรรคำใช
ในลักษณะที่สรางความขัดกันขององคประกอบ คือการ
“ไดยนิเสยีงของกลิน่หอม” และ “ไดกลิน่ของสสีนั” แฝง
นยัใหผรูบัตคีวามอยางเพงพนิจิ เพือ่ย้ำวา ความละเอยีด
ประณีตของจิตที่สงบอาจเปดประสบการณการรับรูใน
ระดบัพเิศษจนเรยีกไดวาม ี “ธรรมจกัษ”ุ หรอื “หยัง่เหน็
ดวยปรชีาญาณ”

นอกจากนี ้ ในบท “ใตดวงตะวนั” เรวตัร  พนัธพุพิฒัน
(2549, 12-13) ยงัสือ่สารเชงิปรชัญาอยางทรงพลงัดวยการ
พรรณนาภาพ กลิน่ และเสยีง กระตนุใหผรูบัขบคดิและ
รวมรูสึก สอดรับกับแนวคิดหลักที่มุงแสดงใหตระหนัก
ถึงเวลาอันสั้นของชีวิต ดังเชน แสงทองของยามเชา
ภาพผเูฒาผแูกรบัขวญัเดก็เกดิใหม “มอืเหีย่วยนกมุถอืมอื
นอย” แสดงความขดักนัระหวางชวีติทีผ่านประสบการณ
ของผชูราและความไรเดยีงสาของเดก็แรกเกดิ ภาพหมวก
งอบ “แยมบานในลานนา” คำกรยิาแยมบาน ทีก่วเีลอืก
ใชอยางสรางสรรคเทียบเคียงกับดอกไม ตีความไดวา
การลงแรงปลกูขาวของชาวนาคอืการสรางความงามมอบแด
โลก นอกจากภาพแลว เรวตัรยงัพรรณนาถงึแสงแดดอนุ
กบัรมเงาไม และกลิน่ อาท ิ “กรนุขมิน้กลิน่ไพลหอมไฟกา”
ในบานทีม่เีดก็แรกคลอด เชือ่มโยงกบัความสขุของการ
ตอนรบัสมาชกิใหม ขณะที ่“ในเรอืนเอยีนกรนุสมนุไพร”
บงบอกความทกุขเพราะความเจบ็ปวย  สวนกลิน่ดอกไม
ยามเชาและกลิ่นหอมของทองทุง ก็บงชี้ความสุขอยาง
เรียบงายของชีวิตที่ใกลชิดธรรมชาติ สังเกตไดวา

เรวัตรเนนการพรรณนาถึงเสียงตลอดบทประพันธ
เชน เสยีงทารกรอง  เสยีงไถถามอาการเจบ็ไข เสยีงเพลง
เกี้ยวสาว เสียงปพาทยจากงานศพ และเสียงย่ำระฆัง
จากวดั การเนนเสยีงในวถิชีวีติประจำวนั นีก้เ็พือ่เชือ่มโยง
ไปสูความคิดสำคัญวา เสียงที่มีพลังอำนาจที่สุดก็คือ
“เพลงพลบ” หรอืทวงทำนองแหงกาลเวลา ในธรรมชาติ
ซึง่ดำเนนิเรือ่ยไป การเขาถงึสจัธรรมวา ชวีติเปนเพยีง
ชัว่คราวและมเีวลาจำกดั ยอมกระตนุใหบคุคลฉกุคดิและ
เรงสรางคณุคาแทแกชวีติ

ในบท “ชอนกงุ” ศกัดิส์ริ ิมสีมสบื (2547, 65-67)
บรรจงเลือกเฟนองคประกอบเสียง และความหมาย
ของคำ ผสานกบัคณุสมบตัคิวามเปนจติรกรกว ีทีม่ผีสัสะ
ประณตี แสดงใหเหน็ภาพอนัวจิติรตระการตาของกงุฝอย
ขณะกำลงั “เคลือ่นฝงูฟองฟอนยอนน้ำ” กอปรดวยแสงสี
ที ่“พรางพรายประกายทอง” เปน “ขบวนเพชรรงุ” สอดรบั
กับความคิดหลักของบทกวีที่ชี้วา ความงามบริสุทธิ์
ของธรรมชาต ิมอีำนาจกระตนุความงดงามภายในจติใจ
คน จนทำลายการมงุครอบครอง เหน็ไดจากองคประกอบ
ที่ขัดกันระหวางความวางเปลาของเครื่องมือทำกินกับ
ความอิ่มเอมที่ประทับอยูกับใจ สวนบทประพันธอีก
บทหนึ่งใน ตุกตารอยทราย ซึ่งแสดงความคิดเชิง
ปรชัญาโดยกลาวถงึการเจรญิอานาปานสัสต ิ“ใตหมใูบไม”
ศักดิ์สิริ (2536, 96) ก็ใชการซ้ำคำกริยา “หายใจ” และ
“หายไป” เพือ่กระตนุการเพงพจิารณา ผสานกบัความคดิ
สำคัญ ที่มุงโนมนาวใหบุคคลยกระดับจิตวิญญาณ
จนปลอยวางจากความยดึมัน่ รวมเปนหนึง่เดยีวกบัธรรม
ไดอยางกลมกลนื ในบท “กจูะบาน” ไพวรนิทร  ขาวงาม
(2545, 146-147) กเ็ลอืกสือ่สารดวยน้ำเสยีงดดุนั โดยให
ดอกบวัใชสรรพนามแทนตนวา “ก”ู บงชีค้วามมงุมัน่ทีจ่ะ
พฒันาจติวญิญาณเพือ่เบงบาน ไปพนจากศตัรคูอืกเิลส
ตณัหา ซึง่จองจะทำลายบัน่ทอนคณุคาของความเปนคน
และหากพายแพกจ็ะสญูสภาพไป  ดงัปรากฏในคำยนืยนั
ซ้ำๆ วา “กจูะบาน ! กจูะบาน ! กจูะบาน ! กจูะบาน! หา
แยแสไมวา เตาตะกละหลายตวั พวกมนักำลงัจองกอูยู
อยางกระหาย !”
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สวนงานกวนีพินธของแรคำ  ประโดยคำ (2535,
56-58) กเ็นนทีก่ารเลอืกเฟนศพัท เพือ่ตานความคนุเคยและ
เราใหผรูบัครนุคดิกอนนำเขาสบูทประพนัธ ดงัเหน็ไดจาก
ชือ่บท เชน บท “ประสบกาฬ” เขาจงใจใชคำพองเสยีงแทน
“ประสบการณ”  คำวา “กาฬ” หรอืความมดืดำ สอดคลอง
กับเหตุการณที่ตนไมเล็ก ๆ พบเห็นการทำลายลาง
พงศพนัธตุอหนา ซึง่กลาวไดวายอมเปนภาวะทีเ่ลวราย
มดืดำสำหรบัชวีติ  กวยีงัเลอืกใชสรรพนามบรุษุที ่1 ใหเปน
ผูเลาเรื่อง นับเปนกลวิธีที่แยบยลในการสื่อความรูสึก
นกึคดิของตนไมรนุเยาว ทีป่ระสบความพนิาศของบพุการี
และญาตมิติร  การใชคำยมืจากภาษาเขมรวา “อญัขยม”
ซึง่เปนคำทีม่ศีกัดิส์งู กน็าจะบงบอกความเกาแกของผนืปา
ที่ดำรงอยูมายาวนาน และมีความศักดิ์สิทธิ์ในระบบคิด
ของโลกทศันเกา  แตในโลกยคุใหม ผนืปาอนัอดุมสมบรูณ
และความเชือ่ทีร่กัษาธรรมชาตกิลบัไมอาจคงอยอูกีตอไป

กลาวไดวา การจดัองคประกอบของเสยีง และ
ความหมายของคำและขอความอยางประณตีในบทกวนีพินธ
ดังตัวอยางขางตน แสดงความตั้งใจของกวีที่จะสื่อสาร
ไปยงัผรูบัใหสมัฤทธิผ์ล ดวยวธิกีารทางวรรณศลิป โดย
คำนงึถงึแนวคดิหลกัของบทประพนัธเปนสำคญั

2.2  การแสดงความสัมพันธของกวีกับ
ผรูบัสาร

ในฐานะทีก่วนีพินธมบีทบาทเชือ่มความสมัพนัธ
ทางใจระหวางมนุษย คือผูสรางกับผูรับ กวีก็ไดอาศัย
ชองทางนี ้นำเสนอความคดิและอารมณ ทีผ่านการคดัสรร
กลั่นกรองแลววามีความสำคัญตอชีวิตและยุคสมัย ดัง
ปรากฏโดดเดนใน 3 ลกัษณะคอื การบอกเลา  การใชคำสัง่
และการตัง้คำถาม

2.2.1  การบอกเลา
ความสำนึกในภารกิจกวีซึ่งมีบทบาทเปน

ผูบอก นาจะเปนพื้นฐานใหกวีเพียรสงสารที่เล็งเห็นวา
มคีณุคาควรแกการรบัร ู เชนในบท “ลกูแม” จาง แซตัง้
(2515, 10) บอกกลาวดวยน้ำเสียงออนโยน แฝงความ
หวงใยและปรารถนาดขีองแมทีม่ตีอลกู เสนอความคดิซึง่
มงุสรางความตระหนกัใหบคุคลเรงปฏบิตัภิารกจิอนัเปน

ประโยชน ในเงือ่นเวลาจำกดัของชวีติ  ดงัคำเตอืนอยาง
ใหขอมลูขาวสาร แลวใชประโยคสัง่หามตอทายวา “การ
งานของวนันีย้งัมอีกีมากมายตองทำ  กลางวนักห็มดเรว็
เสยีดวย  ลกูแม  กลางวนัของลกูเตม็ไปดวยชวีติของลกู
เอง  อยาใหมนัหมดไปโดยเปลาประโยชน”

พจนา  จนัทรสนัต ิ (2546, 30) กพ็ร่ำบอก
ในงานของตนอยางตอเนื่อง ใหประจักษถึงความเปน
ชั่วคราวของชีวิต ซึ่งทายที่สุดก็ตองคืนทุกอยางกลับสู
ธรรมชาต ิ เขาสือ่สารโดยตรงดวยการใชสรรพนามแทน
ผูรับวา “คุณ” เสมือนชวนใหเรารวมวงสนทนา ดังใน
เราคอืธรรมชาติ พจนาชีใ้หมองชวีติ ความเสือ่มสลาย
และความตายในแงมุมที่งดงามวา เปน “ของประทาน
จากธรรมชาติ” และมี “ความมหัศจรรยอันนาตื่นตะลึง”
เขาย้ำวา “ทุกสิ่งทุกอยางลวนเปนของขวัญ และเปน
ของขวัญชิ้นสำคัญ ซึ่ง [ธรรมชาติ] นอมกำนัลแดคุณ
ในโลกนี ้เพือ่ทีจ่ะครนุคดิ ตรติรกึ เพือ่คนหาความหมาย
และชืน่ชมพศิวง” ทศันะเชงิปรชัญาอนัลมุลกึของผสูราง
ที่บอกกลาวอยางหวังดี นาจะเปดมุมมองของผูรับให
กวางขวางและกระตนุการเพงพนิจิสารอยางลกึซึง้

แรคำ ประโดยคำเปนกวอีกีผหูนึง่ทีน่ำผรูบั
ไปสำรวจตนและแสวงหาแกนสารของชีวิต ดวยการ
บรรยายปรากฏการณบนทองฟาเวลาดึกวามีปริศนาให
ขบคิดตีความ แตนาฉงนที่เรากลับมองขามหรือไมเคย
นกึคดิในบท “ดาวบนัดาล” (2538, 75-78) กวมีองผนืฟา
มดืดำยามราตรกีบัแสงดาว ซึง่เปลงประกายตอสจูนเปน
ฝายมชียั แลวบอกกลาวแกผรูบัโดยเทยีบเคยีงใหเหน็วา
มนษุยกม็หีนาทีต่อง “พลใีจ” ฟนฝาความทกุข หากสามารถ
เอาชนะไดชวีติยอมมคีณุคา ไมตางกบัดวงดาวซึง่ทำหนาที่
ฝาความมดืดวย “ใจแกรงกราว” จนสองแสงสวาง แมใน
ชวงเวลาอนัสัน้เพยีงชัว่คนื การ “ดดูาว” สงผลตอเนือ่ง
ใหกวคีดิและชวนใหผรูบัตัง้คำถามกบัตนเองวา “ดาวเรา
ลอยสถิตอยูทิศไหน เจียนดับลับแลวหรือแววไว มีคา
อยางไรหรือไมมี” เพื่อเราใหพินิจถึงเวลาและคุณคา
ของโลกตอจกัรวาล ตลอดจนหวงเอกภพไพศาล  อกีทัง้
เรงใหบุคคลตรวจสอบตนวา ไดสรางคุณคาตอโลกและ
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ชวีติแลวเพยีงใด กอนจากไปเชนเดยีวกบัดวงดาว ทีย่อมตก
อยใูนกฎแหงอนจิจงัเปนธรรมดา

ในบท “ใบไม” เรวตัร พนัธพุพิฒัน (2549,
100-101) กไ็ดใครครวญถงึความจรงิทีป่รากฏอยางเปดเผย
ในธรรมชาติ โดยเฉพาะความไมจีรังของสรรพสิ่ง แลว
บอกเลาสกูนัฟง แมในกรณทีีด่ปูระหนึง่เปนเรือ่งสวนตวั
ดังขึ้นตนบทประพันธวา “บทกวีนี้ตางพินัยกรรม” จึง
นาสนใจวาสิง่ทีก่วคีรนุคดิมคีณุคาควรแกการบอกกลาว
เรวัตรแทนตนวา “ฉัน” และระบุจะคืนทรัพยที่เคย
ครอบครองกลับคืนใหธรรมชาติ ดวยประจักษวาลวน
แปรผนัไปสคูวามเสือ่มสลาย  เขาปลอยวางกระทัง่ชวีติ
และวอนวา “ขอฉนันอนหลบัฝนใตลัน่ทม ฝงฉนัจมดนินมุ
ทีล่มุหลง ฟงเพลงจากรากหญาของปาดง ใหดนิสงไสเดอืน
มาทำดนิ”  การตัง้ความปรารถนาเชนนี ้แสดงคาของความ
รื่นรมยเมื่อคืนสูธรรมชาติและรวมเปนหนึ่งเดียวกัน
ความเปลี่ยนแปลงอันเปนธรรมดาของชีวิตนี่เองที่เปน
สารสำคญัซึง่กวมีงุสือ่ใหผรูบัรวมคดิตาม

2.2.2  การใชคำสัง่
กลวิธีอีกประการหนึ่งที่กวีเลือกใชเพื่อ

กระตุนและเรงเราใหกระทำ ก็คือการออกคำสั่งในบท
“เวลาคอืชวีา” องัคาร กลัยาณพงศ (2534ข, 91) เนนคณุคา
และความหมายของการใชเวลาในชีวิต โดยแสดงการ
เคลื่อนไปของเวลาอยางเปนปฏิทรรศน (paradox) คือ
“เรงมาชาชา” ยัว่ยใุหตคีวามวา เวลาไมคอยทา ขณะที่
มนษุยดคูลายไมสำนกึ กวจีงึตองปลกุเราดวยการสัง่ให
“ฟนตืน่” จากความหลงผดิ เพือ่สรางงานอทุศิแดโลกและ
ยกระดบัคณุภาพแหงจติดวยปญญา กระทัง่พาชวีติใหเปน
อสิระจากอำนาจเวลา

ในฐานะผชูีท้างรอด เนาวรตัน  พงษไพบลูย
(2543, 17-23) ก็เรียกรองใหบุคคลฟงเสียงปรามจาก
ธรรมชาต ิทีส่ัง่หามใหมนษุย “หยดุสะสม...หยดุปรงุแตง”
แลว “เปดประตู” แหงชีวิตใหมีโอกาสรูเห็นความจริง
ดงัใน วารดีรุยิางค  นอกจากนี ้กวยีงัขอใหใชชวีติเกือ้กลู
ชวีติอืน่เหมอืนตนไม และมจีติวญิญาณอสิระ บรสิทุธิ ์ฉ่ำ
เย็นเชนเดียวกับสายน้ำ บทประพันธใน เพลงขลุยผิว

(2526, บทที ่12) กวผีปูระจกัษในองคคณุแหงความเปน
พทุธะ คอืสภาวะตืน่ ร ูและเบกิบานดวยธรรม กใ็ชคำสัง่วา
“จงตืน่ขึน้จากหลบั” เพือ่เรยีนรคูวามจรงิในธรรมชาตดิวย
ปญญาจนพนจากความไมรู ในอีกบทหนึ่งเนาวรัตนก็
กระตนุผรูบัดวยการสัง่วา “ฟงซเิสยีงความเงยีบ” ปฏทิรรศน
(paradox) นีช้วนใหเพงพนิจิวา ความเงยีบทรงพลงัและ
สือ่สารอยทูกุหนแหงในธรรมชาต ิ  การสดบัตรบัฟงดวย
จิตวางเทานั้น จึงจะรับสารแหงสัจธรรมอันมีคุณคาแก
ชีวิตได วิธีการบอกสั่งอาจดูคลายแสดงอำนาจเหนือ
ผูรับและไมเปดโอกาสใหคิด แตในอีกแงหนึ่งผูรับสาร
จะรสูกึไดวาผสูงสารมคีวามมัน่อกมัน่ใจอยางเตม็ที่

2.2.3 การตัง้คำถาม
การตั้งคำถามเปนวิธีการทางศิลปะอยาง

สำคญัทีก่วมีกัเลอืกใช เพือ่กระตกุใหผรูบัฉกุคดิ  ดงัเชน
ในบท “กดูวงใจ” องัคาร  กลัยาณพงศ (2548, 119) พร่ำเตอืน
ใหเราตระหนักถึงคุณคาของเวลา พรอมทั้งเรงเราให
เรยีนรเูพือ่ “ปฏริปูชวี”ี และ “กใูจ” ไปสคูวามเปนมนษุยทีแ่ท
เขาเนนความคดิหลกันีด้วยการตัง้คำถามถงึจดุหมายชวีติ
ในเงือ่นเวลา ทามกลางความเสือ่มและความเปนชัว่คราว
ของชีวิต เพื่อเรียกรองใหผูรับตรึกตรองตอบตนเองวา
“ชาตหินึง่ปรารถนาอะไร” และ“ วนันีม้แีงคดิอะไร” แทนท่ี
จะปลอยปละชวีติไปอยางประมาท บทประพนัธใน เพลง
ขลยุผวิ เนาวรตัน พงษไพบลูย (2526, บทที ่42) กเ็ปรยีบเทยีบ
ชวีติกบัใบไมทีย่อมรวงโรย แตยงัมคีณุคาตอบแทนผนืดนิ
ซึง่รองรบัและใหกำเนดิชวีติใหม   ในบท “เรอืลอง” เนาวรตัน
(2535, 49) เปรยีบกาลเวลา ซึง่เคลือ่นทีเ่รือ่ยไปกบัสายน้ำ
ไหลไมหวนกลบั  สิง่สำคญัคอืในการเปรยีบเทยีบเหลานี้
เขายงัตัง้คำถามเพือ่กระตนุเตอืนใหผรูบัตรวจสอบชวีติวา
“ฉนัคอืใครกนั” และ “มาจากไหนจะไปไหน” กอนจะ “รวงรนิ
สลายวบิเพยีงพรบิตา” และ “วบูวบัลงเวิง้วาง” อยางชวน
ใหสะทานใจ

ความวติกตอปญหาของยคุสมยัซึง่มงุสราง
ความเจริญทางวัตถุจนละเลยความสำคัญของจิตใจและ
ทำลายความเปนมนษุย เปนจดุตัง้ตนให พจนา จนัทรสนัติ
(2535, 26) ตัง้คำถามถงึคณุคาและความหมายแหงชวีติ
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เพื่อกระตุนใหผูรับคิดพิจารณาหาคำตอบวา “อะไรคือ
สิ่งนั้น อะไรคือคุณคาที่ใหและความหมายที่แทจริง”
บทประพนัธใน นกชวีติ ตอนหนึง่ เรวตัร พนัธพุพิฒัน
(2550, 50) กแ็สดงความคดิและเลอืกใชวธิกีารพองกนัใน
การมงุกระตนุใหผรูบัครนุคดิถงึปญหาเชงิปรชัญา ทีอ่าจ
ไมเคยคดิคานระบบ โดยตัง้คำถามใหทบทวน ตรวจสอบ
และรวมพนิจิถงึความหมายและคณุคาแหงชวีติวา “เกดิมา
เพือ่สรางฐานะ มคีรอบครวั แลวแกชรา หรอืวามจีดุหมาย
อืน่ใดในชวีติ?”

นอกจากนี้ เห็นไดวากวียังเลือกใชกลวิธี
การตั้งคำถามเชิงวาทศิลป (rhetorical question)
เพือ่เนนสารสำคญัใหโดดเดน เชนที ่ไพวรนิทร (2532, 86-87)
ขับขานความทุกขของชาวนาและแสดงวิกฤตของสังคม
เกษตร โดยเริม่ตนทีก่ารพรรณนาฉากธรรมชาต ิชีใ้หเหน็
ความแหงแลงทุรกันดารของผืนดินทำกิน อันหมายถึง
ความยากแคนของคนชนบท แลวทิง้ทายดวยการรำพงึวา
“ความทกุขรอนจะจบลงตรงทีใ่ด?” เมือ่ชาวนาอพยพทิง้
ถิ่นฐานมาทำงานในเมือง ซึ่งอาจตองเผชิญทุกขอยาง
ตอเนือ่งและไมรชูะตากรรม

การแสดงความสมัพนัธของกวกีบัผรูบัสาร
ดวยการบอกเลา การใชคำสัง่ และการตัง้คำถาม ดงัตวัอยาง
ขางตนนี ้นบัเปนกลวธิอีนัแยบคายในการสือ่สารเนือ้หา
ทางความคิดและอารมณอยางทรงพลัง ยั่วยุการขบคิด
และกระตนุใหรวมรสูกึ ตลอดจนเหนีย่วโนมใจใหมงุไปสู
หนทางที่กวีตางเห็นพองกันวามีคุณคาทั้งตอชีวิตและ
ยคุสมยั

2.3 โวหารและสญัลกัษณ
2.3.1  โวหารบคุคลวตั
เนื้อหาที่ใหความสำคัญตอบทบาทของ

ธรรมชาต ิเปนปจจยัใหกวรีวมสมยัยงัคงสบืตอและปรบัใช
ขนบการพรรณนาธรรมชาติ ใหแสดงอากัปกิริยาหรือ
พฤตกิรรมตาง ๆ อยางบคุคลทีเ่รยีกวาโวหารบคุคลวตั
เพื่อสรางพลังทางสุนทรียะอันเขมขน เนนความผูกพัน
แนบแนนกบัธรรมชาตแิละการกำหนดคณุคาของธรรมชาติ
ในวธิคีดิในรากวฒันธรรมไทยทีม่องวา วถิชีวีติทีก่ลมกลนื

กบัธรรมชาตเิปนคณุธรรม และธรรมชาตมิบีทบาทจรรโลง
ความดงีาม ดงัปรากฏใชใน 3 ลกัษณะ คอื ความทกุขรอน
และความเปลี่ยนแปลงในสภาวะของธรรมชาติ ความ
เกือ้กลูของธรรมชาต ิ และ บทบาทผสูอนของธรรมชาติ

2.3.1.1ความทุกขรอนและความ
เปลีย่นแปลงในสภาวะของธรรมชาติ

ในวรรณคดสีมยักอนความแปรปรวน
ของธรรมชาต ิมกัใชเพือ่สือ่คณุคาของความรกัของตวัเอก
หรือการอุทิศตนของพระโพธิสัตว หรือความสูญเสีย
อนัใหญหลวง เชน พทุธปรนิพิพาน สวนในงานรวมสมยั
ธรรมชาตคิร่ำครวญเมือ่ถกูทำลายดวยน้ำมอืมนษุย โดยท่ี
มนุษยไมไดสำเหนียกเสียงคร่ำครวญนั้น ยกเวนกวีซึ่ง
เปนตวัแทนของบคุคลผมูจีติละเอยีดออน ความทกุขโศก
ของธรรมชาตบิงชีภ้าวะวกิฤตของปญหา ซึง่มนษุยไมได
คิดจะรับรู กลาวไดวา มนุษยผูเปนสวนหนึ่งที่รับความ
เกือ้กลูจากธรรมชาตนิีเ่อง ทีส่รางความวบิตัแิกธรรมชาติ
ดวยความไมลวงรขูองตน จงึมกีารร่ำไหของ “ตอไมแสนตอ”
ในปาพนัป ี(บท “นางไม” ของศกัดิส์ริ ิมสีมสบื, 2547, 83-85)
บอกความกำสรดทีถ่กูตดัโคนไปทัง้ผนืปา ในความเรยีง
“ลกูยางทีห่นาตาง” (2548, 21-22) ราชาแหงยางนา “สะอืน้
คราง” ครวญคร่ำดังระงมเมื่อถูกโคน ชวนใหรวมรูสึก
ถึงความปวดราวแสนสาหัส สวนลูกยางนับหมื่นแสน
ก็ปลิดปลิว “เรรอน” ไปอยางไรจุดหมาย ในความเรยีง
“เอื้องหมายนา” ศักดิ์สิริ (2548, 68) ใชสรรพนามเรียก
ตนไมเลก็ ๆ  ทีป่ลายนาวา “เจาเอือ้งหมายนา” อยางเวทนา
ในชะตากรรม และเหน็คณุคาความงาม ความทกุข ของ
ตอไม นางไม ตนยางนา ลกูยาง และตนเอือ้งหมายนา
ทีก่วแีสดงความรสูกึดวยโวหารบคุคลวตันี ้กระทบอารมณ
และกระตนุ ใหรวมรูสึกถึงความเลวรายของการทำลาย
ธรรมชาตอิยางไมยบัยัง้ ซึง่ยอมหมายถงึไดตดัสายสมัพนัธ
อันแนบแนนระหวางคนกบัธรรมชาต ิและหนัเหจากวถิทีี่
คนเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ ซึ่งเปนระบบชีวิตที่
ผดงุสงัคมมาแตโบราณ

ในบท “ขาพเจา” และ “ประสบกาฬ”
แรคำ  ประโดยคำ (2535, 36-37, 56-58) ยงันำเสนอสาร
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ซึง่บงชีค้วามแตกตางของโลกทศันเกากบัใหมอยางเปน
รปูธรรม  โดยการเลอืกใชสรรพนามบรุษุที ่1 คอืในบทแรก
ใช “ขาพเจา” เปนผเูลาเรือ่งประหนึง่บคุคล นบัเปนกลวธิี
อันแยบคายในการแสดงความภาคภูมิใจในหนาที่ของ
เจาปาวา “สำราญ” อยใูนเรอืนเลก็ ๆ เชงิผา คอยรกัษาปา
พรอม ๆ กบั “คอยรบัใชผคูน” ดวยการรบัฟง “เรือ่งขนุ
ของหมองใจ”  สะทอนการดำรงอยอูยางสขุสงบของชวีติ
ชาวบานตามโลกทศันในวฒันธรรมโบราณ ตางจากความ
ตืน่ตระหนกเสยีขวญัของตนไมในบทหลงั ซึง่ใชสรรพนาม
แทนตนวา “อญัขยม” เปนผบูอกเลาความเลวรายทีป่ระสบ
ตรงกบัชือ่บทวา “ประสบกาฬ” นัน่คอืการเหน็พงศพนัธุ
ถกูทำลายลางจนพนิาศ เสยีงหวดีรองร่ำไหและความทกุข
สาหสัของตนไมนอยใหญ รวมทัง้ มวลสตัวซึง่เสยีขวญั
ทีผ่เูลารบัร ูทามกลางความเปลีย่นแปลงฉบัพลนั สราง
อารมณความรสูกึรวมอยางเขมขน

เมื่อสังคมชาวนาเผชิญกับความ
เปลี่ยนแปลง และการทำลายธรรมชาติทวีความรุนแรง
อยางกวางขวาง กวกีโ็นมนาวความรสูกึดวยโวหารบคุคล
วัต เพื่อแสดงความหนักหนวงของปญหา ดังในบท
“บนแผนอกของแผนดนิ” ไพวรนิทร ขาวงาม (2547ข, 44-45)
พรรณนาถึงความสั่นไหวของอกแผนดิน ดวยอำนาจ
วัฒนธรรมสมัยใหม ที่เหยียบย่ำสังคมชาวนาจนแหลก
สลาย กระตนุใหผรูบัรวมรสูกึถงึหายนะของวถิเีกษตรกรรม
ไดอยางสะเทอืนอารมณ สวนแรคำ  ประโดยคำ (2535,
79-81) กแ็สดงปฏกิริยิาตอการแทนทีข่องวตัถใุนวฒันธรรม
การเกษตรรปูแบบใหม ในบท “ตกกระทบ” โดยบรรยายความ
แตกตางของรถไถกบัควายวา ไมมขีาเขา ไมอยากกนิหญา
ไมแชปลกั “ไมรกัเลน” อกีทัง้ “ไมเคยโผนเผนเตนคะนอง”
เทากับขาดชีวิตชีวา และยังเผยความรูสึกของอันนา
ที ่“บนพร่ำน้ำตาพราง” วา “รถไถหยาบกระดางอยางเตม็ขัน้”
เขามา “ชำแรกอนันาเหมอืนฆาฟน” แมแต “เจาทงุเจาที”่
กต็อตานความแปลกปลอมนี ้จนเกดิอาเพศ

ยงัมคีวามเปลีย่นแปลงในธรรมชาตทิี่
กวสีือ่ดวยโวหารบคุคลวตั เพือ่แสดงความวปิรติผนัผวน
อนักระทบถงึธรรมชาต ิดงัใน ตกุตารอยทราย ศกัดิส์ริิ

มสีมสบื (2536, 41) ใชคำกรยิา “ขาย” กบัประธานทีเ่ปน
ธรรมชาติ คือ “ตะวันขายแสงแดด ทองฟาขายอากาศ
เมฆลอยรองเรขายฝน” สังเกตวาจงใจกลาวใหเขากับ
“ยุคคนขายคุณธรรม” คำกริยา “ขาย” นี้ อาจตีความ
ไปถงึบทบาทของมนษุยทีต่อง “ซือ้” ธรรมชาต ิเมือ่ถงึจดุ
เสือ่มทีต่องขายคณุธรรม กจ็ำตองแกงแยงกนัครอบครอง
ธรรมชาตดิวยเงนิตรา

2.3.1.2 ความเกือ้กลูของธรรมชาติ
การใชโวหารบคุคลวตัแสดงคณุธรรม

ของธรรมชาติที่เกื้อกูลชีวิตและเปนมิตร อยูบนพื้นฐาน
ความสำนกึในคณุคามหาศาลของธรรมชาต ิเชือ่มโยงกบั
แนวคดิเกา โดยเฉพาะระบบคณุคาในโลกทศันชาวนาที่
มองวาธรรมชาตเิปนสิง่ค้ำจนุชวีติ มจีติวญิญาณ และเปน
ทีต่ัง้ของความดงีาม  ความออนนอมถอมตนตอธรรมชาติ
จงึถอืเปนคณุธรรมสำคญัในระบบความสมัพนัธทีม่นษุย
เปนสวนหนึง่ของธรรมชาติ

ในบท “ปริศนารมณีย” ของอังคาร
กลัยาณพงศ (2546, 54-56) กระแสลม ดอกไม ดวงอาทติย
และกอนเมฆ ตางอทุศิตนปฏบิตัภิารกจิโอบอมุ เกือ้กลู
และเลีย้งโลกดวยความเสยีสละ น้ำคาง ในบท “อารมณ
น้ำคาง” (2546, 46-48) กแ็สดงเจตนารมณอนัแนวแนและ
เปยมสขุ ทีจ่ะรบัใชธรรมชาตอิืน่ ๆ  องัคารอาศยัคณุสมบตัิ
ความเปนจติรกรกว ีพรรณนาการกระทำหนาทีข่องน้ำคาง
ในภาพตระการตา เจตนารมณของธรรมชาตทิีอ่งัคารนำเสนอ
ดวยโวหารบคุคลวตันี ้ชวนใหพนิจิใครครวญถงึความหมาย
อันอาจกระตุนใหมนุษยเรียนรูคุณธรรมของธรรมชาติ
เพือ่ใชเปนหลกัคณุธรรมชวีติ และตัง้สตวิาจะใชเวลาทีร่งั
แตจะลวงไปไมคืนกลับอยางไร จาง แซตั้ง (2515, 65)
ก็เลือกใชโวหารบุคคลวัตเปนเครื่องสื่อคุณธรรมของ
ธรรมชาติใหมนุษยดูเปนแบบอยางไมตางกับอังคาร
เหน็ไดในบท “เพือ่ประโยชนตอสรรพสิง่” วา ดวงอาทติย
และดวงจนัทร “ไมเคยขโมย” แตกลบั “มแีสงแดด [และ]
แสงจนัทร” มอบแดทกุสิง่ ในบท “พอแมพระพาย” และ
“พอแมพระเพลงิ” (2529, 92-95) พระพายกบัพระเพลงิ
ก็เปนเทพอันเนื่องดวยธรรมชาติ ที่มีบทบาทเกื้อกูล
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มากกวาดลบนัดาล ดวยมธีาตแุหงคณุธรรม อทุศิตนเพือ่
ทกุชวีติ กวจีงึเคารพยกยองเปน “พอแม” ฟาดนิในบท “ธรรม”
(2528, บทที ่20) ก ็“คอยเอาใจใสดแูล” และกำหนดความ
เปลี่ยนแปลงในฤดูกาล เพื่อความเปนปกติสุขของมวล
มนษุย

บทกวีใน ลำนำวเนจร และบท
“จนิตนาการเหนอืทงุขาว” ไพวรนิทร (2540, 14-15; 2547ค,
23) พรรณนาวา ธรรมชาต ิเชน ดาว เดอืน และทองฟา
เปนเพือ่นทีค่อยเคยีงขาง บรรเทาความอางวาง และให
กำลงัใจยามเผชญิอปุสรรคระหวางการเดนิทาง   เมือ่กลบั
มาตภุมูใินบท “คนืสทูีร่าบสงู” (2548, 114-115) ดนิและฟา
มอบความอบอนุ น้ำ ลม ไฟ ชำระลางความเปลีย่วเหงา
กริยิา “กระซบิ” ของแผนดนิบอกใหแขง็แกรงอดทนตอ
ความทกุข กแ็ฝงความปรารถนาด ี การ “กราบไหวธรณ”ี
ของผพูลดัถิน่บงชีค้วามสำนกึในความรกั ความผกูพนัตอ
แผนดนิเกดิอยางลกึซึง้ ในบท “แผนดนิคอืมารดา” (2548,
124-125) กวจีงึยกยองแผนดนิในฐานะแมผสูรางศรทัธา
ตอความดงีาม เชนเดยีวกบั แมธรณ ีแมคงคา แมลม และ
แมไฟ  ในบท “รอออมกอดของแมดวยชวีติ” (2547ก, 49)
ที่นอกจากแผนดินจะใหกำเนิดชีวิตแลว กวียังเอยอาง
ตามแรงบันดาลใจจากวรรณคดีสมัยกอนขอใหแผนดิน
เปนพยานของการมงุมัน่ตอสดูวยคณุธรรม ในบท “ขาวงาม”
(2532, 95-96) เทพอนัเนือ่งดวยธรรมชาตคิอื แมธรณแีละ
แมโพสพ ผเูกือ้การณุยและอทุศิตนใหไดผลผลติหลอเลีย้ง
ชวีติ กม็ธีาตมุารดา สอดรบักบัโลกทศันทีส่รางสมขึน้จาก
ระบบคุณคาของรากวัฒนธรรมชนบท ที่มองมนุษยกับ
ธรรมชาต ิกลมกลนืเปนหนึง่เดยีว ในบท “ฝนกลอมเมอืง”
(2547ข, 124-126) แมอารยธรรมมุงเอาชนะธรรมชาติ
จนมนุษยอาจพินาศในไมชา แตไพวรินทรก็ชี้ใหเห็น
ความเมตตาของธรรมชาติ ซึ่งยังคงทำหนาที่อุมชูชีวิต
ในฐานะมติรแทผไูมถอืโกรธ ซ้ำยงัรวมกนัขบักลอมมติร
คนผกูำลงัเผชญิชะตากรรม ซึง่กอขึน้ดวยปญญาของตน

แรคำ ประโดยคำ (2535, 12-14, 16) กใ็ช
โวหารบคุคลวตัเผยเจตนารมณของธรรมชาต ิทีส่รางงาน
เพือ่อทุศิให ดงัการปฏบิตัหินาทีอ่วยประโยชนแดสรรพ

ชวีติของทองฟา ลม ดวงอาทติย และแมธรณ ีในบท “ขวญัฟา”
“อานภุาพ” “เดยีวดาย” และ “เกนิหยาบหยาม” ในบท “โพสพ”
(2535, 29-30) เขาพรรณนาการเตบิโตของตนขาว ทีไ่ดรบั
มอบพลงัความรกัจากแสงตะวนั น้ำคาง สายลม และฝน
ตลอดจนแสดงการบำรุงขวัญแมโพสพซึ่งกำลังตั้งทอง
ดวยการถวายเครือ่งสงัเวยและรองเรยีกขวญัอยางออนโยน
สะทอนจติสำนกึเคารพเทพอนัเนือ่งดวยธรรมชาตผิชูวยให
ไดผลผลติบรบิรูณ  ในบท “รากเหงา” เรวตัร  พนัธพุพิฒัน
(2547, 25) ใชโวหารบุคคลวัตนำเสนอความสัมพันธอัน
แนบแนนระหวางคนกบัธรรมชาตคิอื “ขา” ผเูปนตวัแทน
ของลูกหลานชาวนากับ “แมนา” หรือแมโพสพ ในบท
“ครกกระเดือ่ง” (2549, 33-34) เขากพ็รรณนาความเกือ้กลู
ของธรรมชาตติอชาวนาและแสดงใหเหน็ความผกูพนักนั
ในเชงิจรยิธรรม ทัง้การมอบใหอยาง “อนุเอือ้มสิิน้ใจดนิฟา”
ดวยความสำนกึวา “ดนิน้ำถนอมคอยกลอมเกลา” ใหชวีติ
ไดสรางงาน ชาวนาจึงคอมหลังลงเกี่ยวขาวแสดงความ
นอบนอมและสำนกึในบญุคณุของแมโพสพ ขณะทีร่วงขาว
กค็อมรวงใหเกบ็เกีย่วอยางยนิด ี สมควรทีผ่กูอบโกยและ
ไมนอบนอมจะไดทบทวนพฤตกิรรมของตน  นาสนใจวา
กวยีงัใชโวหารนีแ้สดงภาพขดักนัระหวางพฤตกิรรมของ
คนผลูะโมบกบัธรรมชาตผิทูรงคณุธรรม คอืดวงตะวนัยอม
โคจรออมตนขาวตัง้ทอง เพือ่ใหเกยีรตแิมโพสพ และรวงขาว
กโ็นมรวงลง “กราบไหวในพทุธะแผนดนิ” แตคนกลบัตกัตวง
อยางนาละอาย เมือ่สงัคมเกษตรพลกิผนัและพนิาศ เรวตัร
ไดชีท้างออกจากวกิฤตใหผคูนหวนกลบัมาพึง่พาตนเอง
ดวยวิถีเกษตรพอเพียงแทนการมุงสูภาคอุตสาหกรรม
เชนปรากฏในบท “วิถีไท” (2547, 27-28) เขาใชโวหาร
บุคคลวัตแสดงความใกลชิดธรรมชาติของชีวิตที่มีอิสระ
วา ไดอยูใน “ออมอกแผนดินไอแดดอุน” มีสัตวและ
พชืพนัธเุปน “มิง่มติรมิง่ขวญั” แหงชวีติ เชนเดยีวกบับท
“สองงาน” (2547, 26) ทีค่นเปน “สหายไสเดอืน, เปนเพือ่นนก”
และปกปกเถากระทกรกดวยความรกัและเหน็คา

2.3.1.3 บทบาทผสูอนของธรรมชาติ
ในการเชดิชธูรรมชาตใินฐานะผมูอบ

ความงอกงามทางปญญา กลาวไดวา บทบาทผูสอน
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บรูณาการขึน้จากความเกรงในอำนาจธรรมชาตทิีส่ามารถ
บันดาลทุกขสุขกับความสำนึกในคุณคาของธรรมชาติ
ซึง่เปนทีต่ัง้แหงความดงีาม และความสำนกึในพลงัปญญา
การเรียนรูของมนุษย เชนบท “ขานอยมีครูอยูทั่วฟา”
องัคาร  กลัยาณพงศ (2534ข, 240-241) ชีว้า ธรรมชาตเิปน
“ครู” ผูสอน หากบุคคลสามารถเขาถึงคุณคาแทของ
ธรรมชาติดวยความรับรูทางจิตวิญญาณ ก็ยอมเขาใกล
สัจธรรมตามพุทธปรัชญาที่วาธรรมะกับธรรมชาติเปน
หนึ่งเดียวกัน บทประพันธบางตอนใน บางกอกแกว
กำศรวล  องัคาร (2534ก, 234) เลอืกใชโวหารบคุคลวตั
พรรณนาการรวงของใบไม เชือ่มโยงกบัความไมจรีงัของ
ชวีติ คอื ใบพลวงทีบ่รรเลงเพลงกบัสายลม จน “หลนกราว
กระซิบ” บอกความรูอันล้ำคา ย้ำเตือนใหตระหนักถึง
ชวีติ ซึง่กำลงัจะหมดสิน้ไป ใน เพลงขลยุผวิ เนาวรตัน
พงษไพบลูย (2526, บทที ่12) กใ็ชโวหารบคุคลวตัใหเรยีว
หญา “กระซบิแผว” และตนไม “กระจายคำ” เสมอืนเปน
บคุคล เพือ่บอกขาวแกมนษุยวาคณุคาแทของชวีติอยทูี่
การสรางงาน อวยประโยชนแดผูอื่นและโลกกอนราง
จะเสือ่มสลายจารกึสจัธรรมใหอานกนัตอไป

พจนา  จนัทรสนัต ิ(2537, 62) เนนวา
ธรรมชาติเปนผูรูความจริงและผูเปดเผยความรูแด
มนุษย ดงัการพรรณนากริยิาอาการของแสงแดด ใบไม
เมฆหมอก ดอกไม และความมืดใน เสียงเพรียกจาก
ดวงใจ วา ตางทำหนาที่สื่อสารสัจธรรมตลอดเวลา
ดอกไม สายลม และหมอกใน ปาใบไมไหว (2528, 55)
กแ็สดงความจรงิใหไดเรยีนรผูานการดำเนนิชวีติสอดคลอง
เปนหนึง่เดยีวกบัธรรมชาต ิโดยปราศจากความกงัวลสงสยั
ในขลยุไมไผ พจนา (2544, 46) กใ็ชสรรพนามแทนดอกไม
วา “เธอ” เสมอืนเปนบคุคล ผบูอกความจรงิดวยการเบงบาน
และรวงหลน มนุษยจึงตองเรงพัฒนาศักยภาพของจิต
เปดประสบการณการรบัรใูนระดบัพเิศษ จนเรยีกไดวามี
“ธรรมจกัษ”ุ หรอืหยัง่เหน็ความจรงิดวยปรชีาญาณ ในบท
“ธารน้ำไหล” ไพวรนิทร  ขาวงาม (2548, 36-38) ใหน้ำเปน
ตัวแทนของธรรมชาติ สื่อสารสัจธรรมเตือนใหมนุษยรู
เทาทันอนิจจังและพัฒนาตนดวยกระบวนการไตรสิกขา

เพื่อใหมีชีวิตและจิตวิญญาณที่ดีงามในความเรียง
“ทองกวาวดอกสดุทายกบัวาวดยุดยุ” ศกัดิส์ริ ิ  มสีมสบื
(2548, 10-12) ก็เลือกใชโวหารบุคคลวัตในการเฝาดู
มหกรรมการแสดงของธรรมชาติ ที่นำใหตระหนักรู
สัจธรรม ดังพรรณนาใหเห็นการมีชีวิตและการโรยกลีบ
ของดอกทองกวาวอยางนาตืน่ตา กลมกลนืกบัความคดิ
หลกัทีม่องวาโลกธรรมชาตเิปนแหลงเรยีนรอูนัประเสรฐิ
ในบท “โศลกไพร” (2547, 129-130) เขายงัแสดงใหเหน็
การทำหนาที่ของลม ซึ่งรายโศลกไพรถามใบไมชราที่
ใกลรวงหลนวา จะรรีอสิง่ใด โวหารบคุคลวตันีก้ก็ระตนุ
การครุนคิดถึงการสรางคุณคาและความหมายที่แทแหง
ชวีติ กอนจะสิน้ไป ในบท “เหลอืจากลา” แรคำ ประโดยคำ
(2538, 25) ก็ใชโวหารบุคคลวัตแสดงใหเห็นการร่ำลา
มวลมติรของใบไมแกกอนรวงหลน และการแตกผลขิอง
ใบไมออน ทีไ่มมคีวามรสูกึใด ๆ  ตอการจากไปของใบไมชรา
สอดรบักบัสารสำคญัทีม่งุสือ่ความเปนอนจิจงัผานสภาวะ
แหงความเสื่อมสลายและเกิดขึ้นใหม ซึ่งเปนความ
เลือ่นไหลของตวัตนอนัเปนธรรมดาในโลกธรรมชาติ

โวหารบุคคลวัตในลักษณะดังกลาว
ขางตนนี ้ไดยนืยนัการสบืตอและปรบัใชขนบวรรณศลิป
จากรากวฒันธรรมไทย โดยเฉพาะอยางยิง่ไดแสดงความ
มัน่ใจในคณุคาของประสบการณทางอารมณ เชือ่มโยงกบั
แนวคดิเกีย่วกบัธรรมชาตใินบรบิทใหมทางสงัคมวฒันธรรม
อยางแยบคายดวย

2.3.2  สญัลกัษณ
กลวธิทีางวรรณศลิป ซึง่ใชสญัลกัษณในการ

สรางพลังทางสุนทรียะ สังเกตไดวาเปนอุปกรณในการ
สือ่สารเนือ้หาเกีย่วกบัชวีติชนบท เชนบท “เมธแีหงทองทงุ”
ซึง่มงุแสดงความพลกิผนัของคณุคา ไพวรนิทร  ขาวงาม
(2548, 118-119) ใช “โคงรงุ” เปนสญัลกัษณแทนความใฝฝน
หรอืความหวงัถงึชวีติในอดุมคต ิแตปราชญแหงทองนาจำ
ตองทิง้ทองทงุ เพราะรงุ “แหลกราวพรอมรวงทีร่วงโรย”
อันหมายถึงความพินาศของความฝน พรอมกับความ
สญูเสยีของเกษตรกรรม จงึไมอาจ “รอโคงรงุ” ถงึจะรวูา
มีความงามเพียงใด ก็ถูกบีบบังคับใหมา “โงงม” อยูใน
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เมอืงใหญ สญัลกัษณนีเ้พิม่พลงัอารมณขืน่ขมคบัของใจ
ของผูไรทางเลือก สวน “เสือ” ในบท “ฟองผีตาแฮก”
(2547ก, 121) ก็เปนสัญลักษณแทนอำนาจสมัยใหมอัน
โหดเหีย้มไรมนษุยธรรมอยางสตัวเดรจัฉาน ทีร่มุเอารดั
เอาเปรยีบชาวนาผยูดึมัน่ในคณุธรรม  วธิกีารสรางความ
กระทบอารมณดวยสญัลกัษณนี ้นาจะสงผลใหผรูบัรวม
รูสึกถึงความทุกขและเห็นอกเห็นใจในชะตากรรมของ
ชาวนาอยางลกึซึง้

ในบท “ครกกระเดือ่ง” ของเรวตัร พนัธพุพิฒัน
(2549, 33-34) วถิชีวีติชาวนาและการจดัความสมัพนัธของ
คนกบัธรรมชาตสิือ่ความดวยเสยีงครกกระเดือ่ง ซึง่เปน
สญัลกัษณแทนจงัหวะชวีติ ซึง่เผยใหเหน็ความมอีสิระเสรี
ดวยการลงแรงทำกนิพึง่พาตนเอง ประกอบกบัความเมตตา
ของฟาดนิ แตทวงทำนองแหงชวีติกลบัเปลีย่นแปรไปตาม
การกำกบัของวฒันธรรมทนุนยิม เปนมงุครอบครองและ
กอบโกยเอาจากธรรมชาตอิยางไมยบัยัง้  กวจีงึใชความ
ผุผังของเครื่องมือทำมาหากินเปนสัญลักษณแทนความ
ลมสลายของวถิชีาวนาและวฒันธรรมการผลติแบบดัง้เดมิ
ทีก่ลายเปนเพยีงอดตี

นอกจากนี ้ ยงัปรากฏการใชสญัลกัษณมาก
เปนพิเศษในการสื่อความคิดเชิงปรัชญา เพื่อกระตุน
การเพงพนิจิความหมายในบทประพนัธ  ดงัเชนทีอ่งัคาร
กลัยาณพงศ (2546, 28-29) เรงเราใหบคุคลสรางคณุคา
ดวยผลงานในรากฐานของความร ูโดยใชสญัลกัษณ คอื
”รวงขาวทพิย” ในบท “สนุทรยีแหงชวีติมนษุย” แทนงานชวีติ
ซึ่งงอกงามขึ้นจากปญญา สวนดอกบัว “รองบาทพระ
โพธสิตัวแกว” อนัเกดิจากตมเลน ในบท “คณุคาจากอสภุซาก
ฝากฟาดนิ” (2546, 65-66) กอ็าจตคีวามเปนสญัลกัษณ
ไดวา การเรยีนรพูฒันาปญญาเพือ่สรางสรรคความดงีาม
ยอมเกดิขึน้ได จาง  แซตัง้ (2529, 130-131) ใชสญัลกัษณ
อยางสัมพันธกับความคิดหลักของบทกวี ซึ่งเนนถึงกฎ
อนจิจงัและอนตัตา ดงัใช “ใบไมจำศลี” เปนสญัลกัษณแทน
ความเปนปกตงิดงามของชวีติ แมจะรวงหลน แตกเ็ผย
ความจรงิอนัยอม “ตัง้อย ูดบัไปเปนธรรมดา” ทามกลาง
ความผนัแปร

ไพวรนิทร ขาวงาม (2548, 153) กเ็ตอืนใหคดิ
และคนหาความหมายแหงชวีติ โดยเนนการเขาถงึความจรงิ
ระดบัลกึของโลกคอืความไมเทีย่ง  ความประจกัษถงึภาวะ
อนจิจงันีจ้ะเชือ่มโยงไปสกูารแสวงหาคณุคาและความหมาย
ทีแ่ท ในบท “ปลาคนวายเวิง้ชเลโลก” กวเีปรยีบคนเปน
ปลาวายวนอยใูน “ชเลโลก” เผชญิ “คลืน่เชีย่ว” อนัเปน
สญัลกัษณของกเิลส  แตกอ็าจขามหวงมหรรณพไดดวย
การยกระดบัจติวญิญาณ จนทำลายความยดึมัน่ในตวัตน
นาสนใจวา ไพวรนิทรสบืตอขนบการประพนัธในกรอบคดิ
ทางพทุธศาสนาทีใ่ช “หวงมหรรณพ” เปนสญัลกัษณแทน
สังสารวัฏ ดังปรากฏมาแลวในวัฒนธรรมการสรางงาน
วรรณศลิปของไทย นอกจากนี ้ในบท “กจูะบาน” (2545,
146-147) เขาก็เลือกใชสัญลักษณในขนบวรรณกรรม
พทุธศาสนา ซึง่จำแนกบคุคลตามคณุภาพปญญาเทยีบ
กบัดอกบวั โดยแสดงความมงุมัน่ทีจ่ะเปน “บวัเหนอืน้ำ”
พฒันาตนพนจากโคลนตมเพือ่เบงบาน สวนในความเรยีง
“ทอดยอด” (2542, 22-25) กวีสรางสรรคสัญลักษณที่
แปลกใหม คอื “ยอดผกับงุหรอืยอดตำลงึ” ซึง่ไมยอทอตอ
การทอดยอด แทนความงอกงามทางปญญา อนัอาจนำพา
ชวีติขึน้สสูิง่สงู บงชีก้ารบรรลถุงึคณุคาและความหมายแหง
ความเปนมนษุย เหน็ไดวา นอกจากไพวรนิทรจะเลอืกใช
สญัลกัษณตามแบบแผนแลว ยงัสรางสญัลกัษณเฉพาะตน
ที่สอดคลอง กับเนื้อหาและกระตุนการตีความไดอยาง
นาสนใจ

ศักดิ์สิริ มีสมสืบ (2536, 71) ก็เปนกวีอีก
ผหูนึง่ ทีเ่นนคณุคาของการมดีวงตารเูหน็ความจรงิ ดงับท
ประพนัธบทหนึง่ใน ตกุตารอยทราย เขาเลอืกใช “ดอกไม
พลาสตกิ” เปนสญัลกัษณแทนมายา เพราะไมเหีย่วเฉา
โรยราขดักบักฎอนจิจงั  และใช “ผเีสือ้” แทนผรู ูจงึไม
ดอมดมสิง่งามอยางแปลกปลอม เพราะรวูาไรกลิน่  ขณะที่
ผคูนกลบัชืน่ชมบำรงุเลีย้งมายาใหเตบิโตงอกงาม  กลวธิี
ทางวรรณศิลปนี้นำไปสูความคิดหลักอยางแยบคายวา
การ “ยล” ดอกไมพลาสตกิจงึไมอาจเขาถงึความจรงิ สวน
ในบท “อรโุณทยั” (2547, 127-128) เขายงัชีว้า การเปดโอกาส
ใหไดมองคอืจดุตัง้ตนของการเหน็สจัธรรม โดยเลอืกใช
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สญัลกัษณ ตามขนบคอืแสงสวางของพระอาทติยแรกขึน้
ซึ่งเผยใหโลกไดเห็นความจริงของความหมายแหงชีวิต
เปนสญัลกัษณแทนปญญา หากดวงตายงัหลบักไ็มอาจ
เหน็

แรคำ ประโดยคำ (2546, 107-108) กแ็สดง
ความคิดพองกันโดยใชลูกโลกจำลอง ในบท “เพียงจำ
เพาะเจาะจง” เปนสญัลกัษณแทนโลกมายา ทีไ่มอาจแสดง
ความจรงิคอืความไมเทีย่งใหไดเรยีนร ู  ใช“มามโนมยั” ในบท
“พลิาปพไิรครวญ” (2546, 98-99) เปนสญัลกัษณของการ
เดนิทางแหงชวีติดวยปญญา โดยมใีจกำหนดและกำกบั
ใหมงุไปสจูดุหมาย  ความดำมดืของทองฟายามดกึ ในบท
“ดาวบนัดาล” (2538, 75-78) เปนสญัลกัษณของความทกุข
ขบัเนนการทำหนาทีข่องดาว ซึง่เปลงแสงตอสกูบัความมดื
จนมชียัชนะ และในบท “ผกูพนัมัน่คง” (2546, 44-45) กวใีช
“นาฬิกา” เปนสัญลักษณแทนเวลาในชีวิต นาสนใจวา
แรคำ ประโดยคำ ใหความสำคญักบัเวลาเปนพเิศษ ดงัแสดง
ไวในหลายบท เชนบท “ดล” (2546, 123-125) เขาใช ชวงเวลา
ของวันเปนสัญลักษณแทนการเดินทางผานกาลเวลา
ของชีวิต ปลุกวิจารณญาณใหบุคคลตระหนักถึงเวลา
อนัจำกดั จงึตองเรงหาคำตอบวาจะใชอยางไรใหเปยมคา
และมคีวามหมาย ในบท “ใตดวงตะวนั” เรวตัร พนัธพุพิฒัน
(2549, 12-13) กเ็นนใหเหน็ความจำเปนตอง “เตมิ” คณุคา
ในระหวางเวลาแสนสั้น โดยเทียบการขึ้นและตกของ
ดวงอาทิตยในหนึ่งวันกับชวงวัยของชีวิตคนตั้งแตเกิด
จนตาย เขาชีว้า การประจกัษถงึความไมจรีงัของสรรพสิง่
ยอมกระตุนใหบุคคลฉุกคิดและเรงสรางคุณคาแกชีวิต
แมไมอาจบรรลุผลไดโดยงาย ดังที่แสดงความลมเหลว
ของการไขวควา ในบท “แมน้ำรำลกึ” (2549, 108-109) ซึง่เนน
อารมณโศก รบักบัการยอนระลกึอดตีของผลูวงเขาปจฉมิวยั
กวใีชสายน้ำไหลเปนสญัลกัษณแทนการผานพนของเวลา
“แสงจนัทร” และ “ดวงจนัทร” เปนสญัลกัษณของสจัธรรม
ซึง่ชายชราในเรือ่งยงัไมอาจไปถงึ

กลาวไดวา กวเีลอืกใชสญัลกัษณทัง้ทีส่บืตอ
จากขนบวรรณศลิปและสรางสรรคขึน้ใหม เปนประโยชน

ในการสื่อความคิดและอารมณ ตลอดจนกระตุนผูรับให
ขบคดิตคีวาม เพือ่เขาถงึความหมายหลกัของบทกวนีพินธ
อยางทาทาย

ผลการศกึษาโดยรวมบงชีว้า กวทีัง้แปดคน
นำเสนอเนื้อหาทางความคิดและอารมณไดอยางมี
สนุทรยีภาพ ดวยวธิกีารทางศลิปะอนัสนองจดุมงุหมาย
ของการสือ่สาร เอือ้ตอการปลกุความตืน่ตวัทางความคดิ
และกระตนุเราอารมณของผรูบั  กวทีกุคนในขอบเขตของ
การศกึษาใชประโยชนจากอจัฉรยิลกัษณของภาษาไทย
ซึง่แมมขีอจำกดับางประการ (เชนเดยีวกบัภาษาอืน่ ๆ  ที่
อาจมปีญหาในการสือ่สารความคดิทางนามธรรม) กวกีย็งั
เพยีรพยายามสือ่ความหมายไดดวยความรคูวามสามารถ
ทางการประพนัธ ประกอบกบัความประณตีในการใชภาษา
โดยเฉพาะการใช โวหารบคุคลวตั และ สญัลกัษณ  เปน
อุปกรณสำคัญเชื่อมโยงกับการแสดงโลกทัศนเกี่ยวกับ
ธรรมชาตไิดอยางลมุลกึ ซึง่ชีว้ากวรีวมสมยัยงัคงสบืทอด
ขนบการประพนัธ ผสานกบัการปรบัปรนและสรางสิง่ใหม
บนรากฐานวฒันธรรมทางวรรณศลิปของไทย เพือ่นำเสนอ
เนื้อหารวมสมัยอยางแนบเนียน สิ่งสำคัญคือการที่กวี
มิไดละทิ้งขนบของการสรางสรรคงานวรรณศิลปที่มีมา
แตเดมิ กส็อดคลองกบัการสบืทอดแนวคดิสำคญัจากอดตี
มาถงึยคุนีด้วย

สรปุ
กวีนิพนธไทยรวมสมัยดังอภิปรายมาขางตน

นำเสนอสารทีม่พีลงัปญญาอนัเขมขนและกระทบอารมณ
อยางลึกซึ้ง  นับเปนเครื่องพิสูจนฝมือการประพันธวา
ไมแยกขาดจากภมูปิญญาของกว ีในยคุทีส่งัคมตองการ
การครุนคิดทั้งเชิงคุณภาพและปริมาณ อีกทั้งบงชี้วา
กวนีพินธยงัคงมคีวามสำคญัในฐานะเปนดชันวีดัความเจรญิ
ทางปญญาของสงัคม ซึง่มบีทบาทสรางเสรมิความกาวหนา
ทางจติวญิญาณใหกลาแขง็ และโนมนำใจผรูบัใหมงุไปสู
ทศิทางทีด่งีาม สำหรบัจรรโลงคณุคาความเปนมนษุย อนัจกั
สงผลเปนความผาสกุของโลก
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ขอเสนอแนะ
ควรมกีารศกึษาเปรยีบเทยีบกวนีพินธไทยรวมสมยั

กับกวีนิพนธที่ประพันธดวยภาษาอื่นในสังคมอื่น ใน
ประเดน็ทศันะตอธรรมชาต ิซึง่เชือ่มโยงกบัระบบความคดิ
ในวฒันธรรม เพือ่พจิารณาลกัษณะรวมและ / หรอืตางของ
โลกทัศน อันอาจเอื้อประโยชนตอการศึกษาเรียนรู
กวนีพินธในวงกวางออกไป
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