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Abstract
In the wake of digital world, cyberspace is one 

main popular channel in dispersing ideology, 
identity and social interaction. This information 
technology is quite popular among the educated and 
Muslim scholars in Thailand who make use of the 
cyber world in producing their own space in 
contributing and propagating mutual understanding 
both with insiders and outsiders. The research 
questions of this article are thus limited only to how 
Thai Muslims use cyberspace in creating mutual 
understanding to narrow down differences and how 
they live their lives as “Muslim” in Thai political 
society context. The study analyzes contents and 
comments on different websites and Muslim web 
boards during November 2008-April 2009 related 
to their discourses on Islam and Democracy, in 
posing and deposing leaders, and how to show their 
love and respect to the King. The result shows that 
some Thai Muslims make use of cyberspace in 
articulating a more accurate information and 
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knowledge on Islam via writing blogged articles and 
responding to queries in web forums aiming at both 
reducing bias and misunderstanding and exposing 
standpoint on “Muslim” citizenship in “Thailand”  

Keywords: Democracy, Islam, Muslim, Shura, 
Thai citizens
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บทคดัย่อ

ในโลกยุคการสื่อสารไรพรมแดน ไซเบอรคือ    
ชองทางหนึ่งที่สําคัญและแพรหลายในการใชเผยแผ
แนวคิด ตัวตน อัตลักษณหรือการมีปฏิสังสรรคของ
คนในสังคม ผูรูและปญญาชนมุสลิมในประเทศไทยก็
ใชสือ่ไซเบอรเพือ่มสีวนรวม หรอืสรางพืน้ทีเ่ฉพาะของ
ตนเองขึ้นมารังสรรคผลงานและสรางความเขาใจ ทั้ง
ภายในและภายนอกสังคม บทความฉบับนี้ กําหนด
โจทยวิจัยที่การใชสื่อไซเบอรในสังคมของพลเมือง
มุสลิมไทย ตอประเด็นความตางในความเปนไทย วา
มุสลิมไทยใชสื่อไซเบอรในการสรางความเขาใจ
ระหวางกนัเพือ่ลดความตางทีม่อียางไร และจะดาํรงตน
เยี่ยงมุสลิมอยางไรในบริบทสังคม(การเมือง) ไทยที่
ปกครองดวยระบอบประชาธปิไตยอนัมพีระมหากษตัรยิ
ทรงเปนประมขุ ทัง้นี ้โดยแยกศกึษาทศันะความคดิเห็น
ทีแ่สดงบนหนาเวบ็ไซตและเวบ็บอรด(มสุลมิ)ตางๆ ใน
ชวงเดือนพฤศจิกายน 2551-เมษายน 2552 ออกเปน 
3 กรณี คือ กรณีแนวคิดเรื่องระบอบอิสลามกับ
ประชาธิปไตย กรณีการแตงตั้งและถอดถอนผูนํา และ



ธรรมวิทยาแหงพลเมืองมุสลิมไทยในโลกไซเบอร... | พัชรธัญรัศม สะละหมัด

60

Vol. 19
No. 2
Apr.

      -  
Jun.
2013

กรณีการแสดงความเคารพสักการะองคพระมหา
กษัตริย ผลการศึกษาพบวา มุสลิมไทยสวนหนึ่งใชสื่อ
ไซเบอรในการเผยแพรขอมลูความรูทีถ่กูตองเกีย่วกบั
อิสลาม โดยผานขอเขียนบนเว็บบล็อกและการเขาไป
ตอบคาํถามขอของใจในเวบ็บอรดตางๆ ทัง้เพือ่ลดอคติ
และความเขาใจผดิของสงัคมสวนใหญ และแสดงจดุยนื
ในความเปนพลเมือง“มุสลิม” ของ “ไทย”

คาํสาํคญั: การ “ชูรอ”, ประชาธิปไตย, พลเมืองไทย, 
มุสลิมไทย, อิสลาม
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ความนํา

ประเทศไทยไดชื่อวาเปน “เมืองพุทธ” เพราะประชากรสวนใหญกวา 

รอยละ 80 นับถือศาสนาพุทธ ซึ่งมีหลักศรัทธาและปฏิบัติแตกตางจาก

อสิลามอยางมนียัสาํคัญ แตโดยเนือ้แทแหงความหลากหลายและความเปน

พหุสังคม ซึ่งถือเปนรากฐานดั้งเดิมของ “สังคมไทย” ชวงเวลาสวนใหญใน

ประวตัศิาสตร “มสุลมิไทย” จงึมอีสิระในการปฏบิตัศิาสนกจิและดาํรงตนเปน 

“มุสลิม” ไดโดยที่ไมมี “ความตาง” เปนอุปสรรค จวบจนเมื่อ “ความศิวิไลซ

และทันสมัย” ควบคูกับ “เสรีนิยม ประชาธิปไตย” มาเยือน มุสลิมทั้งในไทย

และประเทศอื่นๆทั่วโลก ก็ถูก “ความตาง” กระทบ ไมทางตรงก็ทางออม

นับแตความรุนแรงระลอกใหมที่คุขึ้นเมื่อตนป 2547 เปนตนมา 

สถานการณ 3 จงัหวดัภาคใตยงัไมคลีค่ลายไปในทศิทางทีดี่ขึน้ ยงัมเีหตรุาย

เกดิขึน้ตอชวีติและทรพัยสนิของผูคนในทองถิน่อยูเปนระยะ แมวาทางภาครฐั

จะทุมเทสรรพกําลัง และใหความสําคัญในการแกไขปญหาเปนลําดับตนๆ

ก็ตาม ทัง้นี ้เงือ่นไขสาํคญัประการหนึง่ ทีคุ่เปนเชือ้แหงความขดัแยงระหวาง

มุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตกับรัฐไทย คือความเขาใจที่ผิดพลาดคลาด

เคลือ่น ซึง่ “สงัคมไทย” สวนหนึง่มตีออสิลามและมสุลมิ โดยมองวา “อสิลาม” 

ตัง้แตเริม่ตนจนถงึปจจบุนัคอืการหยดุนิง่อยูกับที ่เปนวฒันธรรมทีแ่ขง็ ตายตวั 

ไมยดืหยุน ไมเคยขยบัเขยือ้นปรบัตวัเองตอบโตกับความเปลีย่นแปลงทีเ่กดิขึน้

ในโลก ไมมีความเปนวิทยาศาสตร ตอตานประชาธิปไตย กดขี่และไมให

เกียรติผูหญิง เปนอาทิ ดวยเหตุนี้ทัศนะที่มีตอมุสลิมจึงมีลักษณะคอนขาง

เหมารวม วาเปนกลุมกอนเดียวเหมือนกันหมด ลาหลัง หัวโบราณ เชื่อถือ

อะไรงมงาย ไรทั้งสติ ปญญาและเหตุผล จนหลงและนําไปสูพฤติกรรม

กอความรุนแรงตอผูอื่นไดโดยงาย โฉดชั่วเลวรายไมมีเมตตาธรรมในจิตใจ 

ฆาคนไดเพียงแคมีความเห็นตาง อกตัญูตอแผนดินที่มาอาศัยพึ่งพิง 

อยูทีไ่หนกม็แีตกอเรือ่งสรางปญหา ไมมคีวามเอือ้เฟอเผือ่แผ เขากับใครไมได 

เหน็แกตวั เอาแตพวกพองตวัเอง ไมรูจกัแยกแยะผดิชอบชัว่ด ีฯลฯ และหาก

สายตาทีม่องมสุลมิจะมคีวาม “เหน็ใจ” อยูบาง ก็จะเปนวา คนทีน่บัถอือสิลาม
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นั้นคือ “ชนโงเขลาผูนาสงสาร”1

ในโลกยุคการสื่อสารไรพรมแดน ไซเบอรคือชองทางหนึ่งที่สําคัญและ

แพรหลายในการใชเผยแผแนวคิด ตัวตน อัตลักษณ หรือการมีปฏิสังสรรค

ของคนในสังคม จากกระแสการใชอินเทอรเน็ตเพื่อเปนสื่อขององคกรหรือ

เพื่อการคาเชนในยุคแรก ปจจุบันวงการไซเบอรทั่วโลกไดปรับรูปโฉมใหม 

ใหกลายเปนสื่อท่ีคนทั่วไปสามารถเขาถึงและมีสวนรวมหรือเปนสวนหนึ่ง

ของ“ชุมชน”ได โดยไมตองมีพื้นฐานดานเทคโนโลยีคอมพิวเตอรขั้นสูงแต

อยางใด

เทคโนโลยีสมัยใหมที่ไดรับอิทธิพลจากระบบทุนนิยมสารสนเทศนี้  

ดานหนึง่คอืการเปดกวางขึน้ของพืน้ทีห่รอืเวทสีาธารณะ สาํหรบัชนชัน้กลาง
และผูมีการศึกษาสวนหนึ่งในสังคม แตอีกดานคือชองทางที่เปดโอกาสใหมี

การใชเทคโนโลยีเปนเครื่องมือในการครอบงําความคิด ทุน และการจัดการ 

ตลอดจนการสรางหรือทําลายโอกาสทางการเมืองของกลุมตางๆ

สาํหรบัมสุลมิในประเทศไทย ทีต่องอยูทามกลางความตางและหลากหลาย

ทั้งในแวดวงมุสลิมและในสังคมไทย การใชสื่อไซเบอรเพื่อมีสวนรวมหรือ

สรางพืน้ทีเ่ฉพาะของตนเองขึน้มา ในการสรางสรรคผลงานและความเขาใจ 

ทั้งกับภายในและภายนอก ก็กําลังแพรหลาย มี“เว็บไซต”มุสลิม หลากรูป

แบบและสาขา ตัง้แตระดบับคุคล กลุม ชมรม ชมุชน จงัหวดั ไปจนถงึองคกร

ระดับประเทศ มี“บล็อก”มุสลิมหลายรอยแหง hทั้งในชุมชนบล็อกของเว็บมุ

สลิมเชน islaminside และชุมชนบล็อกท่ัวไป เชน Bloggang, Oknation, 

Space, Blogspot, และ Wordpress เปนตน

อยางไรกดี็ เนือ่งจากความแตกตางมอียูในสงัคมทกุระดบัและภาคสวน 

ความตางจงึไมใชปญหา แตปญหาคอืวธิกีารรบัมอืและจดัการประสานความ

ตางใหลงตัว เพราะความตางจะมีปญหาเมื่อไมรูจักและเขาใจความตาง 

1ทศันคตเิชงิลบเหลานี ้ประมวลมาจากการแสดงความคดิเหน็บนหนาเวบ็บอรดหรอืกระดาน
ขาวตางๆเชน สีแดง พันทิพ และฟาเดียวกัน ในชวงของการทําวิจัย
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กรอบคาํถามของบทความฉบบันี ้ซึง่เปนสวนหนึง่ของการวจิยัเรือ่ง ธรรมวทิยา
แหงพลเมอืง: สือ่สตรแีละไซเบอรกับความตาง “ใน” สงัคมมสุลมิ และในความ
เปน “ไทย” จึงจํากัดเฉพาะ การศึกษาการใชสื่อไซเบอรในสังคมของ 
“พลเมอืง”มสุลมิไทย ตอประเดน็ความตางในความเปน “ไทย” วา มสุลมิไทย

ใชสือ่ไซเบอรในการสรางความเขาใจระหวางกนัเพือ่ลดความตางทีม่อียางไร 

และจะดํารงตนเยี่ยง“มุสลิม”อยางไรในบริบทสังคม (การเมือง) “ไทย” ที่

ปกครองดวยระบอบประชาธปิไตยอนัมพีระมหากษตัรยิทรงเปนประมขุ? ทัง้นี้ 

โดยแยกศกึษาทศันะความคดิเหน็ทีแ่สดงบนหนาเวบ็ไซตและเวบ็บอรด (มสุลมิ) 

ตางๆ จํานวน 35 แหงในชวงตั้งแตเดือนพฤศจิกายน 2551–เมษายน     

2552 ออกเปน 3 กรณคืีอ กรณแีนวคดิเรือ่งระบอบอสิลามกบัประชาธปิไตย 

กรณกีารแตงตัง้และถอดถอนผูนาํ และกรณกีารเคารพสกัการะองคพระมหา

กษัตริย

กรอบแนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวข้อง

กรอบแนวคิดในการศึกษาครั้งนี้ เปนการศึกษาในกรอบ “Civil Islam” 

หรือ “Islam Hadhari” ซึ่งถือเปนสังคมพลเมือง(civil society)2 ในแบบ 

“อสิลาม” ทีว่างอยูบนพืน้ฐานของความหลากหลาย และความเปนพหสุงัคม 

ทั้งในแงของศาสนาและรูปแบบการดําเนินชีวิต และปรากฏครั้งแรกตั้งแต

เมือ่เริม่ม ี“รฐัอสิลาม” และ “รฐัธรรมนญู” ขึน้ในสมยัของทานศาสดามุฮมัมดั 

ที่แตละชนเผา ชาติพันธุ หรือกลุมศาสนา มีสิทธิของความเปนปจเจกและ

พลเมือง ที่สามารถดําเนินชีวิตและปฏิบัติศาสนกิจไดโดยเสรี ภายใตกรอบ

2ศัพทบัญญัติของคํานี้ที่ใชกันแพรหลายคือ “ประชาสังคม” ซึ่งหมายถึง การรวมกลุมของ
ประชาชนโดยมจีติสาํนกึรวมกนัในการแกไขปญหาและจรรโลงสงัคม แตดวยเหตทุีง่านวจิยั
นี ้เปนการศกึษาทีเ่กีย่วเนือ่งกบัคานยิมทางศลีธรรมของ “พลเมอืง” ในสงัคม(การเมอืง) ซึง่
พองกับคําภาษาอังกฤษวา civic หรือ civil religion ผูวิจัย จึงเลือกท่ีจะใชคําวา “สังคม
พลเมือง” ซึ่งสื่อความไดตรงกับหัวขอโครงการศึกษา มากกวาท่ีจะใชคําศัพททั่วไปเชน 
“ประชาสังคม”
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ของขอตกลงรวมหรือสัญญาประชาคมที่ทําไว3

“ศาสนา” เปนเพียงสวนหนึ่งของระบอบอิสลาม แนวคิดพื้นฐานใน 

“อสิลาม” คือ สรรพสิง่ทัง้หลายถกูสรางโดยพระผูเปนเจา ผูทรงอาํนาจสงูสดุ 

ทุกส่ิงทุกอยางดําเนินและเปนไปตามกฎของพระองค เบื้องหลังของสรรพ

สิ่งจึงมีเจตจํานงหนึ่งบริหารจัดการ มีอํานาจหนึ่งที่ขับเคลื่อน มีกฎหนึ่ง

ทีค่อยกําหนดควบคมุ ทาํใหจกัรวาลดาํเนนิตอเนือ่งไปไดในรปูแบบทีป่ระสาน

กลมกลืนอยางสันติ และผูใดประสงคจะรับเอาสันติภาพที่แทจริงทั้งภายใน

และภายนอก ก็มีเพียงแตโดยการยอมจํานนและเชื่อฟงตอพระผูเปนเจาที่

ในภาษาอาหรับเรียกวา “อัลลอฮฺ” เทานั้น สวนผูหรือส่ิงที่ยอมจํานนตอ

อัลลอฮฺ จะเรียกวา “มุสลิม”

แนวคิดเรื่องเอกภาพและอํานาจสูงสุดของพระผูเปนเจา คือรากฐาน

แหงศรัทธา ตลอดจนความเชื่อ อุดมการณ และระบอบอิสลามอื่นๆ ที่ถูก

กลาวไวใน “อัลกุรอาน” ซึ่งเปนประมวลบทบัญญัติในสิ่งที่อัลลอฮฺทรง

ประทานมาใหในทุกแงทุกมุมของชีวิต ไมวาจะเปนหลักศรัทธาศาสนา 

กฎหมาย การเมือง สังคม เศรษฐกิจการคา หรือแนวทัศนะเรื่องสิ่งแวดลอม

เนือ่งจากอาณาจกัรอนัมเีอกภาพของพระผูเปนเจาครอบคลมุทกุสรรพสิง่

ทัง้โลกนีแ้ละโลกหนา อาณาจกัรของมนษุยบนโลกนี ้จงึเปนเพยีงเสีย้วสวนหนึง่

อยูในอาณาจักรของพระผูเปนเจา โดยที่อํานาจสิทธ์ิขาดในการปกครอง 

ตดัสิน แตงตัง้ หรอืถอดถอนมนษุยจากทุกตาํแหนงแหงทีบ่นโลก เปนอาํนาจ

ของพระองคเพียงลําพังโดยสมบูรณ

ในฐานะพลเมืองบนอาณาจักรของพระผูเปนเจา มนุษยไดรับอิสระใน

การดาํรงชวีติและการทาํหนาทีผู่แทนของพระองคบนโลกนี ้ทกุชวีติจงึเสมอ
ภาคเทาเทียมกัน ณ พระองค สิ่งเดียวที่จะทําใหมนุษยแตกตางกันคือคุณ

งามความดีหรือ “ผลงาน” ในขณะปฏิบัติหนาท่ี “ผูแทน” บนโลกเทานั้น

3Ahmad S. Moussalli, “Modern Islamic Fundamental Discourses on Civil Society, 
Pluralism and Democracy” in August Richard Norton (ed.), Civil Society in the Middle 
East (Köln: Brill, 1995)
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ภายใตหลักแหงความเสมอภาคเทาเทียมของความเปนมนุษยและ

การเปน“ผูแทน”ของพระผูเปนเจา สิทธิหนาท่ีของ “มนุษย” ซึ่งเปน“ผูแทน”        

มีเพียงแค “ดูแลรักษา” เทาท่ีไดรับมอบหมาย ไมใช “เจาของ” อํานาจ

โดยสมบรูณ  ดังนัน้ “ผูปกครอง”ซึง่ไดรบัมอบหมายอาํนาจจากพระผูเปนเจา 

จงึตองรบัผดิตอทัง้พระผูเปนเจาและตอผูหรอืทกุส่ิงทีอ่ยูใตปกครอง ในขณะที่ 

“พลเมือง” หรือผูอยูใตปกครอง ก็ตองรับผิดท้ังตอพระผูเปนเจา ตอเพื่อน

มนุษยและสังคม ตลอดจนทุกสรรพสิ่งบนโลกนี้ดวยเชนกัน

และโดยที่มนุษยมีความแตกตางหลากหลายทั้งในทางศักยภาพ 

ชาติพันธุ และบริบทแวดลอม การมีเอกภาพบนความหลากหลายของ

อาณาจกัรมนษุยซึง่เปนสวนหนึง่อยูในอาณาจกัรของพระผูเปนเจา จงึหมาย

ถึงเอกภาพในเรื่องการยอมรับซึ่งอํานาจสูงสุดของพระผู เปนเจา และ

การตระหนักถึงวันส้ินสุดสภาพ“ผูแทน”ที่ตองกลับไปยังพระผูเปนเจาหรือ

โลกหนา ที่ซึ่งมนุษยอันเปน“ผูแทน”ของพระองคจะตองถูกพิพากษาตัดสิน

การปฏิบัติหนาท่ีบนโลกนี้อยางบริสุทธิ์ยุติธรรม 

เมื่อ “โลกหนา” คือเปาหมายปลายทางของการดํารงชีวิตอยางมีอิสระ

และหลากหลายบน “โลกนี”้ ดังนัน้ Civil Islam ซึง่เปนระบอบอสิลามในกรอบ

หรือมิติดานการเมือง จึงคือ “อิสลาม” ซึ่งตอบสนองตอวัตถุประสงคของ

สงัคมการเมอืง ทีม่อีสิรภาพ เสรภีาพ และความหลากหลายของพลเมอืงเปน

เปาหมาย ทั้งนี้ โดยไมจําเปนวาจะตองเปนหรืออยูในรูป“รัฐอิสลาม” เพราะ

ถึงแมการมี “ศาสนา”หรือศรัทธา จะเปนรากฐานสําคัญที่ฝงตรึงอยูในทุก

รปูแบบการดาํเนนิชวีติ แต“รฐั”และ“ศาสนา” ก็ไมใชสิง่เดยีวกนั และไมจาํเปน

ตองเปนสิ่งเดียวกัน

เนือ่งจากอาณาจกัรของพระผูเปนเจาไมไดจาํกัดอยูที ่“สถาบนัศาสนา” 

หากแตครอบคลุม ปกครอง และเปนอาณาจักรพื้นฐานอยูในทุกอาณาจักร

และตัวของมนุษย อยางไมสามารถแยกออกจากกันได ดวยเหตุนี้ ศาสนา

ของมนษุย (ซึง่เปนเรือ่งของจติวญิญาณและเปนศาสนาบรสิทุธิต์ามแนวคดิ

ของรสุโซ) และศาสนาของพลเมอืง จงึไมแตกตางกนัในทศันะของ “อสิลาม” 
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เพราะหลกัคําสอนทีเ่ปนมาตรฐานในศาสนาของมนษุย คือรากฐานทางศลีธรรม

ทีส่าํคัญของการดาํรงตนเปนพลเมอืงทีดี่ของรฐั (แมวาจะมกีารตคีวามหลกั

คําสอน ผิดแผกกันไปตามความตางของสภาพและระดับการเปนมนุษยที่มี

ศาสนา วฒันธรรมประเพณหีรอืภมูลิาํเนา) นอกจากนี ้การทีศ่าสนาของมนษุย 

ซึง่ดาํรงอยูในความเปนเอกภาพของพระผูเปนเจา คือฐานหลกัในการธาํรงไว

ซึ่งความเปนเอกภาพของสังคมมนุษย ศาสนาของมนุษยและศาสนาของ

พลเมืองจึงไมจําเปนตองประสานเขาดวยกัน เพราะทั้งสองสิ่งนี้ไมเคยแยก

จากกนั การมคีวามเชือ่แตไมปฏบิตั ิไมใชศรทัธาทีถ่กูตองในหลกัการอสิลาม 

บทบญัญตัแิละหลกัคําสอนในอสิลาม ไมไดมไีวเพยีงเพือ่ใหมนษุยอานหรอื

ศกึษาเพือ่ยกระดบัจติวญิญาณ แตการพฒันาจติวญิญาณจะบงัเกดิไดก็ดวย

การปฏิบัติตามบทบัญญัติ กายและจิตไมอาจแยกจากกันฉันใด ศาสนาและ

ความเปนพลเมืองก็ไมอาจแยกจากกันฉันนั้น

ทั้งระดับความเปนพลเมืองในอาณาจักรของพระผู เปนเจาและ

ความเปนพลเมอืงของรฐั ตางกว็ดักันทีก่ารยอมรบัและปฏบิตัติามกฎเกณฑ

ธรรมวิทยาแหงพลเมืองจึงเปนสิ่งจําเปนสําหรับมนุษยทุกคน ทั้งมุสลิมและ

ผูไมใชมสุลมิ จะตางกนักเ็พยีงวา ผูไมใชมสุลมิอาจไมยอมรบัและปฏบิตัติาม

กฎเกณฑความเชื่อของมุสลิม แตมุสลิมจะตองยอมรับและปฏิบัติตาม        

กฎเกณฑของทั้งรัฐและพระผูเปนเจา ตราบใดที่กฎเกณฑของรัฐนั้นไมเปน

ปฏิปกษกับกฎเกณฑของพระผูเปนเจา

นอกจากนี ้ความเปนพลเมอืงรฐัของมสุลมิ ก็ตองไมไปกาวลวงหรอืเปน

ปฏปิกษกับความเปนพลเมอืงของผูทีไ่มใชมสุลมิ เพราะการกระทาํดังกลาว 

คานกับกฎเกณฑของพระผูเปนเจาท่ีประทานเจตจํานงอิสระใหกับมนุษย 

ในการเลือกวาจะดํารงตนบนโลกนี้เยี่ยงไร ไมวาจะมีหรือไมมีศรัทธาใน

พระผูเปนเจาและในสาสนของพระองค

เมื่อความเปนพลเมืองรัฐ คือหนวยหนึ่งของการเปนพลเมืองใน

อาณาจกัรของพระผูเปนเจา ความเปน“มสุลมิ”หรอืความเปน“มนษุย” จงึเปน

หนวยที่ใหญกวาความเปนพลเมืองของรัฐ แตความเปนมุสลิมที่ดีที่มี
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โลกหนาเปนเปาหมาย จกัตองเริม่และดาํเนนิควบคูกับการเปนพลเมอืงทีดี่

ของรัฐบนโลกนี้ เพราะถึงแมการปฏิบัติศาสนกิจจะเปนเรื่องของมนุษยกับ

พระผูเปนเจา แตพันธกิจการเปน“ผูแทน” ครอบคลุมผูกพันการปฏิบัติ

ระหวางมนษุยกับมนษุย ทีต่องสอดคลองกบักฎเกณฑของพระผูเปนเจาซึง่

เปนอํานาจศักดิสิทธิ์เพียงหนึ่งเดียวดวยเชนกัน

ดังนั้น ในขณะที่ธรรมวิทยาแหงการเปน “มุสลิม” ถูกยึดโยงดวยหลัก

คําสอนเรื่องความเสมอภาคเทาเทียมในความเปนมนุษยซึ่งเปนผูแทนของ
พระผูเปนเจา และความเปนเรอืนรางเดยีวกันของผูศรทัธาท่ีมเีจตจาํนงอสิระ 

อันสอแสดงถึงความเปนพหุสังคมที่หลากหลาย ปริมณฑลของธรรมวิทยา

แหงพลเมืองในชีวิต“มุสลิม” จึงไมอาจแยกเปนเอกเทศจาก“อิสลาม” ธรรม

วทิยาแหงพลเมอืง“รฐั”ของมสุลมิ จงึคอืการผสมผสานเขาดวยกนัของศาสนา

หรือสํานึกความเปนมุสลิม สํานึกความเปนพลเมืองรัฐ และสํานึกตอสังคม

สวนรวม ตลอดจนความเชื่อและคานิยมตางๆที่ประกอบสรางความเปน

พลเมืองแหงรัฐ ดังนั้น “อิสลาม” ของ “มุสลิม” ที่เปนพลเมืองรัฐจึงอาจ

แตกตางกันไปตามบริบทของแตละสังคม 

ดวยเหตนุี ้ความเปน “อสิลาม” จงึมคีวามเกีย่วพนักบัทกุภาคสวนของ

ชีวิตมุสลิม เปนที่มาของการไมแยกศาสนาออกจากการเมือง มีการเมืองใน

ศาสนา และมศีาสนาในการดาํเนนิกจิกรรมทางการเมอืง ยิง่กวานัน้ การทีไ่มมี 

(คณะ/สถาบัน)นักบวชในอิสลาม ก็ไดทําให “มุสลิม” ซึ่งถือเปนผูแทนของ
พระผูเปนเจาบนโลกนี ้ลวนแลวแตคือนกับวชไปพรอมกนั สวนการเอยอาง

พระนามของพระผูเปนเจากอนกระทาํการใดๆ ก็ถอืเปนกศุโลบายสาํคัญใน

การกํากับ“สติ” และสํานึกของการเปน“มุสลิม” ที่มุสลิมทุกคนพึงปฏิบัติ  

ในขณะทีก่ารยกอางตวับทอลักรุอาน ตลอดจนวจนะและแบบอยางของทาน

ศาสดา เพือ่สรางความเปนเอกภาพหรอืหาแนวรวมในกจิกรรมตางๆ ก็เปน

สิ่งปกติของสังคมมุสลิม การมองหาผูทําหนาท่ี “ประกาศก” ที่โดดเดนและ

ชดัเจนของพลเมอืงมสุลมิ ในประเทศทีม่สุลมิเปนชนกลุมนอยเชนประเทศไทย 

จึงยากอยางยิ่ง เพราะประกาศกเหลานี้ มีกระจายอยูในแทบทุกภาคสวน 



ธรรมวิทยาแหงพลเมืองมุสลิมไทยในโลกไซเบอร... | พัชรธัญรัศม สะละหมัด

68

Vol. 19
No. 2
Apr.

      -  
Jun.
2013

(ยอย) ของสังคม ตางจากประเทศเพื่อนบาน เชนมาเลเซียหรืออินโดนีเซีย 

ทีป่ระชากรสวนใหญเปนมสุลมิ การทาํหนาท่ี “ประกาศก” ของผูนาํประเทศหรอื

ผูนาํกลุมองคกรตางๆจงึชดัเจน เหมอืนเชนทีอ่ดตีนายกรฐัมนตร ี อบัดลุลาห 

อะหหมัด บาดาวี ไดนําเสนอแนวคิดเรื่อง Islam Hadhari ในแบบฉบับของ

มาเลเซียขึ้นเพื่อปกปองสิทธิของชนกลุมนอยและสตรี ลดความแตกตาง

ตงึเครยีดในระหวางกลุมชาตพินัธุและศาสนาตางๆ และเสรมิสรางความเขม

แข็งใหกับมุสลิมในการรับมือกับความทาทายในโลกปจจุบัน เปนตน

แมชองทางหรือสื่อ ที่ประกาศกของธรรมวิทยาแหงพลเมืองในสังคม

มุสลิมในประเทศไทยนํามาใช จะไมไดมีความหลากหลายมากนกั แตความ

แตกยอยในตวัเนือ้หาของธรรมวทิยาแหงพลเมอืง ในบรบิทของสงัคมมสุลมิ 

สามารถพบไดในหนาเวบ็ไซตหรอืเวบ็บลอ็กมสุลมิตางๆ โดยผูซึง่ทาํหนาท่ี

เสมือน “ประกาศก” ทั้งโดยเจตนาและไมไดเจตนา มีอยูเพียงไมก่ีราย และ

สามารถสังเกตไดจากการเขามาตอบคําถามหรือแสดงความคิดเห็นใน

กระดานเสวนาตางๆ

การวิจัยนี้มุงหวังวา โดยการศึกษาวิเคราะห “สาร” ในกระดานเสวนา

และบทความตางๆ บนหนาเว็บไซตและเว็บบล็อกมุสลิมจํานวนหนึ่ง           

จะสามารถสรางองคความรูและเสริมเติมความเขาใจ เกี่ยวกับปญหาความ

แตกตางหรือชองวางทางความคิดของมุสลิมไทย ทั้งตอประเด็นความเปน 

“มุสลิม” และตอความเปน “พลเมือง” ของประเทศไทยไดในระดับหนึ่ง 

ท้ังนี ้เนือ่งจากศาสนธรรมและสนัตธิรรมไมใชเปนเพยีงเปาหมาย หาก

แตเปนวิถีทางที่สําคัญในการอยูรวมอยางสันติ ความแตกตางระหวางกลุม

คนเปนเรือ่งปกตธิรรมดาทีม่อียูทกุสังคม แมแตในคนกลุมเดยีวกนักม็คีวาม

แตกตางกันอยู โดยเฉพาะมุสลิม ซึ่งมีความหลากหลาย มีความคิดเห็น

ทีแ่ตกตางกนัในหลายระดบั ทัง้ตอความเปน “มสุลมิ” และตอความเปน “ไทย” 

ดังนัน้ การท่ีจะเขาใจมสุลมิกต็องเขาใจในบรบิทอืน่ของมสุลมิทัง้ในทางการเมอืง 

สังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจดวย ในขณะเดียวกัน มุสลิมเองก็ตองมี

ความใจในบรบิทอืน่ๆ ทีก่วางขวางมากขึน้ ไมเฉพาะตอ “ศาสนา” อสิลามเทานัน้



สงขลานครินทร |ฉบับสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร 

69

»‚·Õè 19
©ºÑº·Õè 2
àÁ.Â.
 -
ÁÔ.Â.
2556

แนวคิดเรื่องอิสลามกบัประชาธิปไตย

ความตางสาํคัญประการหนึง่ทีน่าจะมผีลตอการดํารงตนเยีย่ง “มสุลมิ” 

ในสังคมไทยปจจุบัน ก็คือความตางในแนวคิดทางการเมืองการปกครอง 

ระหวาง อิสลาม กับ ประชาธิปไตย (เสรีนิยม)

ในการสมัมนาเชงิปฏบิตักิารเรือ่งอสิลามกบัโลกสมยัใหม นธิ ิเอยีวศรวีงศ 

ไดตัง้ขอสงัเกตไววา ประชาธปิไตยกบัเสรนียิม คือการยกใหมนษุยในฐานะ

ที่เปนปจเจกบุคคล (Individual) มีความสําคัญสูงสุด ปจเจกบุคคลในที่นี้

ไมไดหมายถึงคนทั่วๆไป แตหมายความถึงคนที่สามารถคิดและใชเหตุผล

เองเปน ดังนัน้ ประชาธปิไตยทีต่ัง้อยูบนฐานเชน One Man One Vote จงึเนน 

ปจเจกบุคคลที่สมบูรณโดยตัวของมันเองและมีความสําคัญสูงสุด ฐานคิด

เรือ่งปจเจกชนเชนนี ้เขา(นธิ)ิเชือ่วาเปนสิง่ที ่“ไมเคยมใีนศาสนาไหนมากอน” 

และดวยเหตุนี้ ประชาธิปไตยโดยฐานของมันเอง “จึงทาทายกับศาสนา

ทุกศาสนา” ยิ่งกวานั้น เนื่องจากปจเจกแตละคน มีศักยภาพที่จะพัฒนาขึ้น

ไดสงูสดุดวยเสรภีาพทีแ่ทบจะไรขอบเขต (การปดก้ันเสรภีาพของปจเจกคอื

การไมอนุญาตใหปจเจกคนนั้นไดพัฒนาศักยภาพ) ก็ (ยอมจะ) ขัดกับหลัก

ศาสนา ในขณะทีก่ารตอรองในพืน้ทีส่าธารณะของปจเจกนัน้ เรยีกไดวาแทบ

จะไมมพีืน้ทีศ่กัด์ิสทิธิเ์หลอือยูเลย เพราะไมมตีรงไหนทีจ่ะลวงละเมดิไมได 4

ดังนั้น ในขณะที่หลักการปกครองแบบประชาธิปไตย มีการแบงแยก

เรือ่งทางโลกออกจากความเชือ่ทางศาสนา ใหความสาํคัญตอความสามารถ

และสติปญญาของมนุษย ยกยองมนุษยเปนเสมือนพระเจา เพราะเชื่อวา 

มนุษยสามารถรูแจงทุกอยางไดดวยสติปญญาและความสามารถในการใช

ประสาทสัมผัส พิสูจนความรูในระดับตางๆเทาท่ีประสาทสัมผัสของมนุษย

จะหยั่งถึงได อันเปนแนวคิดท่ียึดกฎเกณฑเชิงประจักษ (Empirical) คือ

4นิธิ เอียวศรีวงศ “อิสลามกับโลกสมัยใหม” จากการเสวนาเรื่อง อิสลามกับโลกสมัยใหม: 
ขอคิดขอสงัเกต ในการประชมุสมัมนาเชงิปฏบิตักิารครัง้ที ่1 โครงการคนหนุมสาวกบัมสุลมิ
ในโลกสมัยใหม, วันที่ 25 มีนาคม 2552 หองประชุมชั้น 4 สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, จัดโดยคณะทํางานวาระทางสังคม สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, สนับสนุนโดย สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.)



ธรรมวิทยาแหงพลเมืองมุสลิมไทยในโลกไซเบอร... | พัชรธัญรัศม สะละหมัด

70

Vol. 19
No. 2
Apr.

      -  
Jun.
2013

สามารถพสิจูนซํา้ๆ และเหน็ไดโดยปราศจากขอสงสยั ระบอบประชาธปิไตย

ที่ใหความสําคัญในความสมบูรณของปจเจกชน ซึ่งถึงพรอมดวยความ 

สามารถและสตปิญญาอยูในตวัเชนนี ้จงึเปนไปเพือ่เอือ้ตอปจเจกชนโดยตรง 

โดยมคีานยิมสาํคญัคอืหลกัเสรภีาพ อนัหมายถงึอสิรภาพแหงบคุคลทีจ่ะฝน

ใฝกระทําการใดๆ ในชีวิต สิทธิสวนบุคคล อันหมายถึงอิสรภาพเฉพาะตัว

บุคคล และภราดรภาพอันหมายถึงสิทธิ ที่แตละปจเจกชนสามารถเขาไปมี

สวนในการกําหนดนโยบายใดๆ ของรัฐบาลไดอยางเทาเทียมกัน ภายใต

กฎหมายทีร่างหรอืตราขึน้ การปกครองในระบอบเยีย่งนี ้กับ “อสิลาม” ทีถ่กู

ตีคาแคความเชื่อทางศาสนาหรือ “พื้นที่ศักด์ิสิทธ์ิ” จึงดูเสมือนเสนขนานที่

ไมมีวันบรรจบในสายตาของปจเจกเสรีชนนิยม

สําหรับมุสลิม อิสลามไมไดมีแคมิติดานศาสนาหรือศรัทธา หากแตคือ 

ระบอบแหงการดาํเนนิชวีติ ทีศ่รทัธา (วถิทีางธรรม) และการปฏบิตั ิ(วถิทีางโลก) 

จักตองดําเนินไปดวยกันเปนเนื้อเดียว ยิ่งกวานั้น ในหลักการเมืองการ

ปกครองตามระบอบอสิลาม อาํนาจอธิปไตยท่ีแท้จริงเป็นของพระผูเ้ป็นเจ้า 
ไมใชปวงชน 

“อํานาจอันเด็ดขาดแหงชั้นฟาท้ังหลายและแผนดินนั้นเปนสิทธิ์        

ของพระองค และการงานทั้งหลายถูกใหกลับไปยังอัลลอฮฺเทานั้น” 

(อัลกุรอาน 57: 5)

“พวกเขากลาววา มสีิง่หนึง่สิง่ใดจากกจิการนัน้เปนสทิธ์ิของเราบางไหม? 

จงกลาวเถิดวา ‘แทจริงกิจการทั้งหมดเปนสิทธิ์ของอัลลอฮฺเทานั้น’ ” 

(อัลกุรอาน 3:154)

“และพระองคนั้นคือผูที่ทรงใหพวกเจาเปนผูสืบแทนในแผนดิน และ

ไดทรงเทิดบางคนของพวกเจาเหนือกวาอีกบางคนหลายขั้น เพื่อที่

พระองคจะทรงทดสอบพวกเจาในสิง่ทีพ่ระองคไดทรงประทานแกพวกเจา 

แทจริงพระเจาของเจานั้น เปนผูรวดเร็วในการลงโทษและแทจริง

พระองคนัน้เปนผูทรงอภยัโทษ ผูทรงเอน็ดเูมตตา” (อลักรุอาน 6:165)

“ไมมกีารตดัสนิ (ของใครทัง้สิน้) นอกจากเปนสทิธ์ิของอลัลอฮเทานัน้...”
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(อัลกุรอาน 12:40)

“... พงึรูเถดิวา สทิธแิหงการชีข้าดเปนของพระองคเทานัน้ และพระองค

เปนผูรวดเร็วยิ่งในหมูผูชําระทั้งหลาย” (อัลกุรอาน 6:62)

“จงกลาวเถดิ(มฮุมัมดั) วาขาแตอลัลอฮผฺูทรงอภสิทิธิแ์หงอาํนาจทัง้ปวง! 

พระองคนั้นจะทรงประทานอํานาจแกผูที่พระองคทรงประสงค และจะ

ทรงถอดถอนอาํนาจจากผูทีพ่ระองคทรงประสงค และจะทรงใหเกยีรติ

แกผูทีพ่ระองคทรงประสงค และจะทรงยงัความตํา่ตอยแกผูทีพ่ระองค

ทรงประสงค ความดีทั้งหลายนั้นอยูที่พระหัตถของพระองค แทจริง

พระองคนัน้เปนผูทรงอานภุาพเหนอืทกุส่ิงทกุอยาง” (อลักรุอาน 3:26)

ฐานคิดเรื่องเจ้าของอํานาจอธิปไตย คือความแตกตางหลักระหวาง

อสิลามกบัประชาธปิไตย ซึง่ถอืเปนระบอบการปกครองทีร่ฐัชาตติางๆ ในปจจบุนั

ใชปกครองบานเมืองมากที่สุด เพราะเชื่อกันวาเปนระบอบการปกครองที่ดี

ที่สุด ที่มนุษยผูมีขีดจํากัดบางอยางสามารถคิดคนมาใชได นอกจากนี้ก็ยัง

อาจเปนระบอบเดยีว ทีส่ามารถตอบสนองอารมณฝายตํา่และความตองการ

อนัไมมทีีส่ิน้สดุของมนษุยไดมากท่ีสดุ เพราะภายใตความเปนประชาธปิไตย

ที่ยึดหลักเสียงขางมาก มนุษยสามารถทําส่ิงใดก็ไดที่ตองการ ใหเปนสิ่งที่

ชอบธรรมหรอืถกูตองตามกฎหมาย หรอืจะปฏเิสธสิง่ใดกไ็ดทีไ่มชอบแมวา

สิ่งนั้นจะยังประโยชนตอสวนรวม อีกท้ังยังสามารถเปลี่ยนสิ่งซึ่งทําลาย

คุณคาความดงีาม ใหเปนสิง่ทีถ่กูกฎหมายและสงัคมสวนใหญยอมรบัได อาทิ 

การทําใหหวยใตดินมาอยูบนดิน และการเปดบอนคาสิโน อันเปนการเสริม

ใหสิ่งที่ผิดศีลธรรมเปนเรื่องที่ถูกกฎหมาย อีกท้ังยังสามารถสรางรายได

มหาศาลใหกับกลุมทุนแตขณะเดียวกันก็ทําลายเพื่อนมนุษยและสังคมวง

กวางอยางเลือดเย็น5

5ประมวลจากขอความคดิ ทีป่รากฏบนหนาเวบ็ไซตหรอืบลอ็กท่ีศกึษา จงึเปนเพยีงการแสดง
ความคิดเห็นที่ไมมีหลักฐานมาสนับสนุนแตอยางใด
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สาํหรบัระบอบอสิลามนัน้ รฐัธรรมนญูและกฎหมายใดๆ ทัง้ปวงจกัตอง

วางอยูภายใตกฎเกณฑจากพระผูเปนเจาเทานัน้ ไมวาบคุคลหรอืกลุมบคุคล

ใด ทัง้ปจเจกชนหรอืกลุมคณะ ตางไมอาจมสีทิธิกํ์าหนดกฎเกณฑตอบคุคล

อืน่ นัน่คอื กฎหมายในการปกครองแบบอสิลามมไิดแสดงถงึเจตจาํนงทัว่ไป

ของประชาชน แตกฎหมายคือสิ่งศักด์ิสิทธซึ่งมาจากพระผูเปนเจา เจาของ

อํานาจอธิปไตยสูงสุดท่ีแทจริงเพียงหนึ่งเดียว

โดยเหตุที่ในระบอบอิสลาม คัมภีรอัลกุรอานและซุนนะฮฺ6 คือเคาโครง
แมบททีช่ดัเจนของแบบแผนทางการเมอืงซึง่สามารถดาํเนนิการใหบรรลผุล

ไดในทกุสถานการณ ระบอบการเมอืงแบบอสิลามจงึวางอยูบนความสมัพนัธ

ระหวาง หลักการ“เตาฮีด” (หลักเอกภาพและการเปนพระเจาหนึ่งเดียวของ 

อลัลอฮ)ฺ หลกั“ชารอีะฮ”ฺ(หลกักฎหมายทีว่างอยูบนพืน้ฐานของอลักรุอานและ

ซนุนะฮ)ฺ หลกัการสถาปนาความยตุธิรรม หลกัเสรภีาพ (สทิธทิีจ่ะกระทาํภายใต

หลักการชารีอะฮฺ) ความเสมอภาค  และการ “ชูรอ” (หลักวาดวยการปรึกษา

หารือรวมกัน) โดยมีหลักการแหง “อุมมะฮฺ” (ประชาชาติหรือความเปน

ภราดรภาพในหมูประชาชาต)ิ อนัเปนระเบยีบทางสงัคมแบบอสิลาม เปนรากฐาน

และองคประกอบสาํคัญของอาํนาจทางการเมอืง ระบอบการเมอืงแบบอสิลาม

จึงหมายถึง การมีรัฐธรรมนูญที่ตั้งอยูภายใตหลักการแหงกฎหมายชารีอะฮฺ 
โดยผูนาํสงูสดุจะไดรบัความไววางใจใหรบัผดิชอบบรหิารกจิการภาครฐั และ

มีอิสระตามกรอบแหงชารีอะฮฺและการคํานึงถึงอุมมะฮฺเปนปฐม
การปกครองในแบบอสิลาม จงึยดึถอืหลกัแหงความเสมอภาคและหลกั

แหงนติธิรรม โดยอาศยัระบบ“ชรูอ” และการ “อจิมาอ” (หลกัการวาดวยความ
เหน็พองกนัของนกัวชิาการมสุลมิ) เปนกลไก เพือ่ใหบรรลใุนขอทีว่า รฐับาล

ตองไมปกครองโดยอาศัยเฉพาะกฎหมายบัญญัติเทานั้น แตควรคํานึงถึง

เจตนารมณของผูอยูใตปกครองดวยเสมอไป

ระบบ “ชรูอ” เปนกระบวนการทีม่อบหมายใหสงัคม/ชมุชน (มสุลมิ) มารวมกนั

ระดมความคดิเห็นในการพจิารณาประเดน็ปญหาสาํคญัทีเ่กดิขึน้ และตดัสิน

6จรยิวตัรหรอืแบบแผนการปฏบิตั/ิดํารงตน ของนบมีฮุมัมดั ศาสนทูตทานสดุทายแหงอสิลาม
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ความภายใตหลกัการชารอีะฮ ฺอนัเปนลกัษณะการแสดงความคดิเหน็ ตดัสินใจ 

และรับผิดชอบรวมกัน(ตามลําดับอํานาจหนาที่ ทั้งในโลกนี้และโลกหนา) 

เปนระบบที่สอดพองกับหลักการมีสวนรวมของภาคประชาชน ซึ่งเปน

รากฐานสําคัญของการบริหารปกครอง สวนประชาธิปไตย (เสรีนิยม) แบบ

ตะวนัตก7 ทีเ่นนหลกั One Man One Vote การมสีวนรวมของภาคประชาชน 

มักถูกจํากัดเพียงแคการเลือกผูแทนเขาไปทําหนาท่ีบริหารปกครอง อีกท้ัง

ยงัวางทกุส่ิงอยูบนแนวคดิ การจดัการ(ประสาน)ผลประโยชนทีเ่กิดความขดัแยง 

ใหสามารถตอบสนองอิทธิพลของกลุมตางๆไดอยางสูงสุด ตามหลักการวา

ดวยดุลแหงอํานาจ (Balance of Power) อันเปนการยึดหลักในทางวิถีโลก

มากกวาวิถีธรรม ดําเนินแนวปฏิบัติแบบวัตถุเหตุผลนิยมและมนุษยนิยม 

โดยละเลยวิถีแหงสัจจะความจริงเกี่ยวกับโลก จักรวาล กาลเวลา รวมถึง 

จิตวิญญาณของมนุษย

หลกัการปรึกษาหารือ (ชรูอ) ในอิสลาม

เนื่องจากอิสลามมุงหวังใหสังคมประชาชาติไดมีการปรึกษาหารือ

ซึ่งกันและกัน และดํารงอยูเสมือนเรือนรางเดียวกัน โดยผูคนมีสวนรวม

ในกิจกรรมทางการเมืองและในกระบวนการตัดสินใจ พรอมทั้งขับเคลื่อน

สงัคมดวยกฎหมายชารอีะฮ ฺซึง่มคีวามสอดคลองกบัการมเีสรภีาพ สทิธมินษุยชน 

ความยุติธรรม และความเที่ยงธรรม 

“ชรูอ” จงึถอืเปนหวัใจหลกัของการดาํเนนิชวีติทีดี่งามของสงัคมมสุลมิ

ในระบอบอิสลาม ดวยเปนกระบวนการระดมความคิดและทัศนะใน            

การดําเนินกิจกรรมใดกิจกรรมหนึ่ง หรือเพื่อการตัดสินปญหาและ/หรือ 

คลี่คลายขอพิพาทที่เกิดขึ้นในชุมชน/สังคม อันเปนกระบวนการการมี

สวนรวมในการจดัการ ดูแล และปกครองใหเกดิความเทีย่งธรรม สมานฉนัท 

7ประมวลจากทศันะทีป่รากฏบนหนาเวบ็ไซตหรอืบลอ็กท่ีศกึษา จงึเพยีงแคสะทอนความหมาย 
กวางๆ ของประชาธิปไตย ตามความเขาใจของ “ปจเจก” ทั่วไป ที่ไมใช “นักวิชาการ” หรือ
ผูเชี่ยวชาญเฉพาะดาน
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และเปนสุขขึ้นในสังคมและชุมชน โดยเรื่องราวหรือประเด็นที่จะนําเขาสู

สภาหรือกระบวนการชูรอไดนั้น จะตองไมมีตัวบทจากคัมภีรอัลกุรอานและ

วจนะทานศาสนทูตตัดสินไวแลวอยางชัดเจน และมตินั้นตองไมขัดแยง 

กับอัลกุรอาน ซุนนะฮฺ มติปวงปราชญ และหลักการทั่วไปของอิสลาม 

รวมถึงการพิจารณาใชหลักการของฐานแหงศาสนธรรม ก็ตองเปนไปเพื่อ

ใหเกิดผลดีตอประชาชนสวนใหญเปนหลัก8

การชรูอ เปนสิง่จาํเปนซึง่อสิลามถอืวาเปนหนาท่ีของผูนาํหรอืผูบรหิาร 

และเปนสทิธขิอง ผูตาม เปนบญัญตัทิีม่เีปาหมายเพือ่จะเสรมิสรางความเปน

ปกแผนและความสามัคคี อันจะนําไปสูความสําเร็จในกิจการงานที่ไดมีมติ

รวมกันในที่ประชุม โดยยึดหลักฐาน 3 แหลงอันไดแก คัมภีร อัลกุรอาน 

อัลฮะดีษ9 และมติพองกันของบรรดานักวิชาการอิสลาม

อยางไรกดี็ อสิลามมไิดกําหนดระบบทีต่ายตวัเกีย่วกบักระบวนการชรูอ
เอาไว เพยีงแตไดวางหลกัการกวางๆ เพือ่ใหสามารถปรบัเขาไดกับทกุเวลา

และสถานการณ ดังนี้10

1. จะตองดําเนินการชูรอดวยความบริสุทธ์ิใจเปนที่ตั้ง

2. สนองประโยชนสวนรวม ปฏิเสธประโยชนสวนตน กลุมตนหรือ     

เผาพันธุของตน

3. ตองปราศจากการพดูโกหก สบัปลบั หลอกลวงและมคุีณธรรมสงูสง

ในการดาํเนนิการชรูอเพราะการดาํเนนิการชรูอเปรยีบเสมอืนภาระหนาท่ีที่
ตองรับผิดชอบตอพระผูเปนเจา
8ประมวลจาก อิสลามกบัระบบประชาธิปไตย. สืบคนเมื่อ มีนาคม 2552, สืบคนจาก           
http://www.kurusampan.com/subIndex.php?option=content&id=57

9ฮะดีษ หรือ หะดีษ คือบันทึกเก่ียวกับแบบอยางของทานนบีมุฮัมมัด ซึ่งทานแสดงผานการ
พดู การกระทาํ หรอืแมกระทัง่การยอมรบัของทานตอการกระทาํของอคัรสาวกใกลชดิ รวม
ไปถึงแนวปฏิบัติของอัครสาวกบางทานดวย ฮะดีษ/หะดีษ จึงตางจาก ซุนนะฮฺ/สุนนะห  ที่
หมายถึงจริยวัตรหรือการปฏิบัติของทานนบีโดยตรง (Azami (1997) อางถึงใน 
Patchrathanyarasm Salamat, “The Quranic Concept of Peace and Humanity,” 
Manusya: Journal of Humanities, Special Issue no.16 (2008), p.6)

10ประมวลจาก หลกัการอิสลามกบักระบวนการชรูอ. สบืคนเมือ่ เมษายน 2552, สบืคนจาก 
http://www.thaingo.org/writer/view.php
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4. ใหเกียรติผูเขารวมประชุมและรับฟงความคิดเห็นของผูอื่นถึงแมจะ

ไมชอบใจ

5. ยอมรบัมตทิีป่ระชมุหรอืเสยีงขางมาก (ถงึแมเราจะไมเหน็ดวย) หาก

มติหรือเสียงขางมากนั้นไมคานกับหลักการแหงอัลอิสลาม

ในสวนของคุณสมบัติคณะกรรมการและผูเขารวมกระบวนการชูรอก็
ไมไดมีการบัญญัติลักษณะที่ตายตัวไวเชนกัน แตที่ผานมาในอดีต ทั้งทาน

ศาสนทูตและอัครสาวก ตางเคยใชกระบวนการชูรอในหลากหลายรูปแบบ
และผูคน แตกตางกนัไปตามแตสถานการณ นัน่คอื บางครัง้กป็รกึษากบัคน

เพยีงคนเดยีว บางคราวสองคน บางครัง้คณะกรรมการชดุหนึง่มสีามคนขึน้ไป 

แตบางครัง้ใชคนทัง้หมดในชมุชน บางครัง้ใชกระบวนการชรูอกับสตร ีบางครา
ก็ใชกับบรุษุ ปวงปราชญอสิลามจงึไดแบงภาระงานทีต่องใชกระบวนการชรูอ
ออกเปนสองแบบคือ ภาระงานทั่วไปเกี่ยวกับกิจการสังคมซึ่งมุสลิมทุกคน

ทีบ่รรลศุาสนภาวะ11และมสีตสิมัปชญัญะ มสีทิธเิขารวมในกระบวน การชรูอ
นี้ กับ ภาระงานเฉพาะเจาะจง โดยคณะกรรมการชูรอตองมีคุณธรรมเปนที่

ประจกัษ มคีวามรู ความสามารถ ความเฉลยีวฉลาดและประสบการณทีต่รง

กับภาระงาน12

การที่ศาสนทูตแหงอิสลาม ใชกระบวนการชูรอกับบรรดาอัครสาวก     

ก็เพื่อกระตุนเตือนและสอนใหประชาชาติของทาน เห็นถึงความสําคัญของ

การมสีวนรวมของทกุคน ทกุชนชัน้ วรรณะ ฐานะ และศาสนา เพือ่สรางและ

กอใหเกิดความเทาเทียม สมานฉันท และพัฒนาสังคม โดยไมยึดติดกับ  

ความคิดตนหรือตัวบุคคล ทั้งผูนํา ผูตาม ผูปกครอง และผูอยูใตปกครอง 

ตางตองตระหนักและรู จักรับผิดชอบในหนาท่ีที่ไดรับมอบหมายจาก

พระผู เปนเจา เฉกที่ทานศาสนทูตไดเคยกําชับไวความวา “ทานทุกคน

11ผูที่บรรลุศาสนภาวะซึ่งจะตองปฏิบัติตามบทบัญญัติทางศาสนา คือ ผูชายและผูหญิง เมื่อ
อายุครบ 15 ป บริบูรณ หรือเมื่อเริ่มหลั่งนํ้าอสุจิ/ประจําเดือน

12อบัดลุสโุก ดินอะ. การพฒันาชนุจงัหวดัชายแดนภาคใตตามกระบวนการชรูอ: กรณศีกึษา
หลกัการศาสนาอิสลามกับกระบวนการชรูอ. สบืคนเมือ่ เมษายน 2552, สบืคนจาก http://
www.oknation.net/blog/print.php?id=255387
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มหีนาท่ี และทกุทานจะตองรบัผดิชอบตอหนาท่ีของพวกทาน ผูนาํก็มหีนาท่ี 

และตองถูกถามถึงความรับผิดชอบของเขา และคนคนหนึ่งก็มีหนาที่ตอ

ครอบครัว และตองถูกถามถึงความรับผิดชอบตอครอบครัวเชนเดียวกัน” 

(บันทึกโดยอิหมามบุคอรี- มุสลิม)

ดังนัน้ ดวยความตางดานแนวคดิทางการปกครองนี ้มสุลมิไทยจาํนวน

หนึ่งจึงเลือกใชสื่อไซเบอร เปนชองทางในการเผยแผอธิบายเรื่องหลักการ

ปกครองตามระบอบอิสลาม ทั้งแกสังคมมุสลิมดวยกันและแกเพื่อนตาง         

ศาสนิกรวมชาติ โดยมุงหวังเพื่อสรางความเขาใจระหวางกนั และลด(อคติ

อันเนื่องจาก) ความตาง ขอมูลเกี่ยวกับการปกครองในระบอบอิสลามและ

ทศันะตอประชาธปิไตยทีย่กมาขางตน ซึง่เปนผลการประมวลมาจากขอความ

คิดและบทความทีแ่สดงบนหนาเวบ็บลอ็กและบอรดตางๆ คือบทพสิจูนหนึง่แหง

ความพยายามดังกลาวของสังคมมุสลิมไทยในโลกไซเบอร

กรณีการเลือกตัง้หรือถอดถอนผูนํ้า

กรณกีารแตงตัง้หรอืถอดถอนจฬุาราชมนตร ีทีถ่อืเปนผูนาํชมุชนมสุลมิ

ในประเทศไทย ถือเปนปญหาความขัดแยงภายในสังคมมุสลิม แตดวยเหตุ

ที่ตําแหนงนี้ ไมไดผานการเลือกตั้งในวิถีทางแหงอิสลาม และเกี่ยวพันกับ

การบงัคบัใชกฎหมายไทยภายใตการปกครองในระบอบประชาธปิไตย จงึตอง

นํามาพิจารณาในบรบิทของการดํารงตนเยี่ยง “มุสลิม” ทามกลางความตาง

ในสังคม “ไทย”

ประเดน็เรือ่งการถอดถอนผูนาํ โดยเฉพาะในตาํแหนงจฬุาราชมนตรนีี้ 

เปนกระแสและคกุรุนมาอยางนอยกต็ัง้แต เมือ่จฬุาราชมนตร ี(ขณะทีท่าํการ

วจิยั คือนายสวาสดิ ์สมุาลยศกัด์ิ) ไมสามารถปฏบิตัภิารกจิของการเปนผูนาํ

ไดดวยตัวเอง และอํานาจถูกถายโอนไปยังคนใกลชิด อีกท้ังยังมีความ

บกพรองและขาดความชอบธรรมในการปฏบิตัหินาท่ีผูนาํตามหลกัการอสิลาม
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ในหลายๆ เรือ่ง13 ซึง่ผูตัง้กระทู “หลกัการอิสลามในการถอดถอนผูนาํ” 14  ไดเปด

ประเด็นวา ตําแหนงผูนําสูงสุดมีความสําคัญ เพราะหากปราศจากตําแหนง

นี้ เรื่องราวทั้งทางโลกและทางธรรม ก็จะดําเนินไปไมได แตเนื่องจาก

“ตาํแหนงผูนาํหรอืผูปกครองสงัคมมสุลมิเชนในประเทศไทย มใิชตาํแหนง

ผูนาํหรอืคอลฟีะฮสฺงูสดุ เพราะเปนตาํแหนงทางราชการทีเ่ลอืกบคุคลหนึง่

ใหเปนผูนําของมุสลิม โดยไมคํานึงถึงหลักการปรึกษาหารือกัน (ชูรอ) 

ในศาสนา แตถูกเลือกโดยหลักประชาธิปไตย คือใชจํานวนเสียงขางมาก

สนบัสนนุ โดยปราศจากการพจิารณาคณุสมบตั ิ(ตามทศันะอสิลาม) ของ

ผูถูกเลือกและผูมีสิทธิเลือกผูนํา”

แตในเมื่อตําแหนงดังกลาวถูกแตงตั้งขึ้นเพื่อใหเปนผูนําหรือตัวแทน

ของมุสลิม ฉะนั้นจึงไมสมควรนําหลักการหรือกฎเกณฑอื่นนอกจาก

กฎหมายอิสลาม มาเปนเกณฑพิจารณาถึงความถูกตองเหมาะสมของ

ตําแหนงทั้งจุฬาราชมนตรี อิหมาม และบรรดากรรมการมัสยิด

“ตําแหนงจุฬาราชมนตรี อิหมามมัสยิด คณะกรรมการกลางอิสลามหรือ
ประจําจังหวัด ลวนไดดํารงตําแหนงบนพื้นฐานที่พวกเขาเปนสวนหนึ่ง
ของสังคมมุสลิม ที่มีความแตกตางจากคนทั่วไปในประเทศทั้งทางดาน
ศาสนา วัฒนธรรม ประเพณี และวิถีปฏิบัติ ฉะนั้น การรักษาซึ่งหลักการ
ศาสนาในการแตงตั้งหรือถอดถอนผูนํา จึงเปนเรื่องที่มีความจําเปนไม

13เปนเหตุใหผูนํามุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต กวา 300 คน ออกแถลงการณรวมกัน
ขบัไลจฬุาราชมนตรใีหพนจากตาํแหนง เมือ่วนัที ่20 พ.ค. 2549 โดยมนีาย ดาโตะ นเิดร วาบา 
นายกสมาคมโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามหาจังหวัดชายแดนภาคใต เปนแกนนํา
และประธานในการประชุม (ที่มา: http://www.siangtai.com/TH/newssouth_detail.
php?News_ID=1113)

14หลกัการอิสลามในการถอดถอนผูนํ้า. สืบคนเมื่อ เมษายน 2552, สืบคนจาก http://
www.santitham.org/forum/index.php?topic=520.0 อยางไรกดี็ตวับทความเรือ่ง “หลกัการ
อสิลามในการถอดถอนผูนาํ” ทีน่าํมาเปดกระทูในบอรดแหงนี ้และทีป่รากฏในเวบ็ชมรมมสุลมิ 
ม.รามคาํแหง<http://www.muslimram.com/content.php?page=sub&category=2&id=1
01>นาจะมาจากบทความเรือ่งเดยีวกนัทีเ่ผยแพรอยูในเวบ็ http://www.islaminthailand.org
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สามารถหลกีเลีย่งได มเิชนนัน้แลว ก็ไมเปนการสมควรทีจ่ะเรยีกตาํแหนง

เหลานั้นในชื่อของอิสลาม เชน อิหมาม หรือ ชัยคุลอิสลาม เปนตน”

และมสุลมิควรคาํนงึถงึหลกัการอสิลามเปนลาํดับแรก กอนจะพจิารณา

นําวิธีการทางกฎหมายมาปรับใชใหเหมาะสมและบรรลุเปาหมาย

“สงัคมมสุลมิในประเทศไทยจาํเปนตองคาํนงึถงึหลกัการอิสลามเปนอยาง

แรกในการทีจ่ะแตงตัง้ หรอืถอดถอนผูนาํในสงัคม ถดัจากนัน้จงึพจิารณา

ถึงประเด็นที่ระบุในกฎหมายทางโลกเพื่อดําเนินการตามที่ศาสนาได

กําหนด ดังนั้นหากศาสนาไดอธิบายโดยละเอียดถึงสาเหตุที่ตองมีการ

ถอดถอนอิหมามหรือผู นําแลว หลังจากนั้นเราก็ควรหาวิธีการที่จะ

ถอดถอนผูนํานั้นโดยใชวิธีการทางกฎหมาย ที่เอื้อใหโดยระบอบการ

ปกครองของประเทศ”

กลาวโดยสรปุจากทัศนะทีย่กมาขางตนกคื็อ การท่ีมสุลมิจะดาํรงตนเยีย่ง 

“มุสลิม” ตามครรลองแหงอิสลาม ภายใตสภาพสังคมการปกครองที่เปนอื่น

จาก “อสิลาม” ไดนัน้ จกัตองคาํนงึและยดึบทบญัญตัอิสิลามเปนทีต่ัง้ (ในทกุกรณ)ี 

กอนจะดาํเนนิการใดๆใหเปนไปตามระเบยีบครรลองของกฎหมายและระบอบ

การปกครองของประเทศ จึงจะถือวาไมบกพรองทั้งทางโลกและทางธรรม

กรณีการสักการะองคพ์ระมหากษตัริย์
นอกเหนอืจากประเดน็ในเรือ่งการเลอืกหรอืแตงตัง้จฬุาราชมนตร ีและ

คณะกรรมการอันเกี่ยวเนื่องกับกิจกรรมทางศาสนาอิสลามเชนขางตนแลว 

ความตางอีกประการหนึ่งที่มุสลิมในประเทศไทยและในโลกไซเบอร ไดนํา

มาเปนประเด็นและมองวาเปนลักษณะของกฎหมายมนุษยซึ่งขัดกับ

กฎหมายของพระผู เปนเจา ก็คือเรื่องการระบุในรัฐธรรมนูญแหงราช

อาณาจกัรไทยวาดวยการเคารพสกัการะองคพระมหากษตัรยิ ซึง่กรณนีีม้ผีู

เสนอวา
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“...ในรัฐธรรมนูญตองมีการบัญญัติวา ‘พระมหากษัตริยไทย ทรงเปน       

พระมหากษัตริย ของปวงชนชาวไทยทุกหมู  เหล าและทุกศาสนา 

พระมหากษัตริยทรงดํารงอยูในฐานะอันเปนที่เคารพรักทรงประทับ

อยูในดวงใจของปวงชนชาวไทยทุกคน’ แทนมาตราในรัฐธรรมนูญเดิม

ซึ่งไดบัญญัติวา ‘พระมหากษัตริยทรงดํารงอยูในฐานะอันเปนที่เคารพ  

สักการะ’ เพราะวาชาวไทยทุกคนรักในหลวง ทั้งชาวไทยพุทธและ

ชาวไทยมสุลมิ และเพราะวาชาวมสุลมิทกุคน ไดปฏญิญาวาเราไมเคารพ

สกัการะนอกจากอลัลอฮอฺงคเดยีวเทานัน้ ดังนัน้ชาวไทยมสุลมิ ทีรู่ศาสนา

อยางถูกตอง จะไมรวมในพิธีการพระราชสักการะใดๆ แมวาชาวไทย

มสุลมิกร็กัในหลวง ไมนอยกวาชาวไทยพทุธ แตในการแสดงความรกันัน้ 

จะไมแสดงดวยวธิกีารเคารพสกัการะหรอืการบชูา... เรามปิรารถนาสิง่ใด
นอกจากการปฏิรูปใหดีขึ้น เทาท่ีเราสามารถ และความสําเร็จของเราจะ
ไมเกดิขึน้ เวนแตดวยความชวยเหลอืของอลัลอฮ ฺแดพระองคเราขอมอบ
หมาย และยังพระองคเทานั้นเรากลับไปหา”15

ทศันะขางตนนี ้จงึสะทอนเสยีงเลก็ๆเสยีงหนึง่ของมสุลมิในประเทศไทย 

ตอความตางในระบอบศรัทธาและการดําเนินชีวิต ตลอดจนขอจํากัดของ

กฎหมาย(มนุษย) ที่ในมาตราหนึ่งใหเสรีภาพในการนับถือและปฏิบัติตาม

หลกัการศาสนา แตในอกีมาตราหนึง่ แมไมขดัหรือเปนปฏปิกษโดยตรง แต

ก็ยังผลใหเกิดความขัดแยงไดในทางปฏิบัติ อีกท้ังยังอาจถางความตางใน

สงัคมใหกวางขึน้ มสุลมิอาจถกูมองและเพงเลง็มากขึน้ วาไมใหความรวมมอื 

และไมมีความจงรักภักดีตอสถาบันสูงสุดของชาติ

15ประเทศไทยดารสุสะลาม (Darrussalam แผนดนิแหงสนัตภิาพ) สบืคนเมือ่ เมษายน 2552, 
สืบคนจาก <http://www.oknation.net/blog/sigree/2008/06/12/entry-2>; <http://www.
isranews.org/cms/index.php?option=com_content&task=view&id=1884&Itemid=56>
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บทสรปุ

ทศันะการมองวา“อสิลาม” คือความแขง็ทือ่ ตายตวั ไมมสีงัคมพลเมอืง 

(civil society) หรือภาคประชาสังคม หรือกระทั่งเปนปฏิปกษขัดขวาง

ประชาธปิไตย เพราะไมอนญุาตใหมกีารรวมกลุมทีเ่ปนอสิระและเปนเอกเทศ

จากรฐัและศาสนา จนทาํใหประชาสงัคมหรอือาณาบรเิวณสาธารณะเปนสิง่

ท่ีไมสามารถปรากฏขึน้ไดนัน้ เปนผลมาจากการพจิารณาการเมอืงในสงัคม 

“ตะวันออกกลาง” เปนตัวตั้งและเหมารวม และโดยมุงไปยังสถาบันที่เปน

ทางการในระดับรัฐและการรวมกลุมแบบประชาสังคมตามบรรทัดฐานของ

ตะวันตก จึงเกิดการมองขามพลังแบบไมเปนทางการที่เปนเครือขายของ

สถาบนัทางสงัคมตางๆ ซึง่มอีทิธพิลความหมายตอการเปลีย่นแปลงทางการ

เมืองในระยะยาว ไมวาจะเปนตลาด ชมรม สมาคม มัสยิด กัมปง หรือใน

ชมุชนเสมอืนเชนโลกไซเบอร ซึง่ลวนเปนอาณาบรเิวณทีเ่กดิการแลกเปลีย่น

ขอมลูขาวสาร ทีอ่าจเปนเหตใุหความคดิและการกระทาํทางการเมอืงเปลีย่น

ไปจากที่เคยเปนมาได 

ดังนัน้ โดยอาศยัเพยีงการมองสภาพการณทีเ่กดิขึน้ในตะวนัออกกลาง 

น่ันคอื เมือ่กลไกของความเปนสมยัใหมในชวงอาณานคิมและหลงัอาณานคิม 

ไดทําลายการรวมกลุมอยางเปนอิสระในรูปชนเผา อันเปนองคประกอบพื้น

ฐานของสังคมมุสลิมชนบทลง และทําใหศาสนาแบบคนชั้นลาง ซึ่งคิดถึง

ศาสนาในฐานะพิธีกรรมศักด์ิสิทธิ์ที่มีเครือขายของผูนําทางศาสนาแบบ

นักบุญหรือ living saints ไมมีรากฐานทางสังคมที่จะดาํรงอยูตอไป สวนคน

ชนบทที่อพยพเขามาอยูในเขตเมืองก็มองศาสนาแบบคนชั้นสูง ซึ่งคิดถึง

ศาสนาในแงของหลักการนามธรรมอันมีกฎเกณฑที่กําหนดไวเปนลาย

ลักษณอักษรอยางเครงครัด วาเปนเรื่องที่มีความจําเปนสําหรับการเลื่อน

ฐานะทางสังคม เปนเหตุใหวัฒนธรรมชั้นสูงมีฐานะเปนวัฒนธรรมสวนรวม 

และทําใหอิสลามในสภาวะวิสัยแบบนี้ มีหนาท่ีทางสังคมไมตางไปจากลัทธิ
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ชาตนิยิมทีเ่ฟองฟขูึน้ในประเทศโลกที ่3 ในชวงเวลาไลเลีย่กนั16 การท่ีภาวะ

สังคมสมัยใหมใหกําเนิดอิสลามแบบที่เนนการหวนกลับไปหาหลักการ

มูลฐานหรือ Islamic Fundamentalism อันเปนผลจากการเผชิญหนากับ

ความเปลี่ยนแปลง โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงหลังจากการรุกรานของชาติ

ตะวันตกตั้งแตคริสตศตวรรษที่ 18-20 เปนตนมา17 กอปรกับการยึดม่ันใน

ตัวอักษรตลอดจนกฎเกณฑที่เปนลายลักษณอยางเครงครัดนี่เองที่เปน 

กระบวนการเปลีย่นแปลงสงัคมมสุลมิ ใหอยูภายใตการเมอืงแบบทีป่กครอง

ดวยเครือขายอํานาจของผูนําหรือผูรู โดยมีเปาหมายเพื่อตอสูกับศัตรูที่      

“ไมเปน” อิสลาม สถาบันการเมืองแบบเปนทางการจึงมีบทบาทนอยกวา

เครือขาย สวนบุคคลแบบไมเปนทางการ ก็มีแบบแผนการปฏิบัติในชีวิต

ประจําวันอยูใตกฎหมายที่ไดอิทธิพลจากธรรมนูญทางศาสนา และถือวา

ผูซึ่งอยูเหนือกวานั้น มีหนาที่ตองปกปองและคุมครองผูที่อยูลาง ใหพน

จากผลดานรายของโลกาภวิตันและการเปลีย่นแปลงไปสูโลกสมยัใหม ทัง้นี้ 

ก็เพื่อแลกกับการไดรับความสนับสนุนจากเบื้องลางเปนการตอบแทน18 

โครงสรางสงัคมการเมอืงที ่“องคกร” หรอื “ผูนาํ”ศาสนาผนกึตวัเปนอนั

หนึง่อนัเดยีวกบั “รฐั”  มอีทิธพิลตอการกาํหนดอตัลกัษณ และแบบแผนความ

ประพฤติของสมาชิกในสังคมเชนนี้ เชื่อ(กัน)วา คือที่มาของการปดโอกาส

การรวมกลุมทางการเมอืงทีเ่ปนเอกเทศจากรฐั การเกดิขึน้ของประชาสงัคม

และอาณาบริเวณสาธารณะ ตลอดจนปจเจกชนที่เปนอิสระจากเหตุผลทาง

ศาสนา ถึงขั้นที่ยากจะปรากฏความคิดเห็นซึ่งแตกตางและ“เปนอื่น” จนนํา

มาซึ่งแนวทางการปฏิบัติที่ละเมิดสิทธิมนุษยชนของสตรี สิทธิของบุคคล

ในการนับถือศาสนา การลงทัณฑดวยมาตรการอันโหดราย ตลอดจนสิทธิ

16Ernest Gellner, “Civil Society in Historical Context,” International Social Science 
Journal, No.129 (August 1991), p.506.

17Ernest Gellner, Conditions of Liberty: Civil Society and its Rivals (London : Penguin 
Books, 1996), p.15-29.

18Ibid., p.26.
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เหนือชีวิตของผูกระทําความผิดในคดีอาญา และอื่นๆ19 ที่อยูในขายละเมิด

หลกัการพืน้ฐานของการเมอืงแบบเสรปีระชาธปิไตย ดังนัน้ทายทีส่ดุกองทพั

จงึกลายเปนปจจยัสาํคญัของการเปลีย่นแปลงทางการเมอืง เพราะเปนกลุม

พลังเดียว ที่มีเครื่องไมเครื่องมือและกลไกที่จะกระทําการทางการเมืองโดย

เปนอิสระจากสถาบันศาสนาได20 เหลานี้คือประเด็นที่ทําใหเกิดขอโจมตีวา 

ความคิดทางการเมืองแบบอิสลาม มีลักษณะเปนการทาทายทางการเมือง

ตอฝายเสรีประชาธิปไตย ถึงแมวาการทาทายนั้นจะแทบไมมีความหมาย

ในระดับสากล และไมไดรับความสนใจจากผูที่ไมใชมุสลิมก็ตาม21

ในขณะที ่“การเมอืง”แบบมสุลมิหรอืในระบอบอสิลามตามทีช่าวมสุลมิ 

เชนในโลกไซเบอรของมุสลิมไทย เขาใจตัวเองนั้น คือระบอบการเมืองซึ่ง

วางอยูบนความสมัพนัธระหวางหลกัการ“เตาฮดี” (หลกัเอกภาพและการเปน

พระเจาหนึง่เดยีวของอลัลอฮ)ฺ หลกั“ชารอีะฮ”ฺ (หลกักฎหมายท่ีวางบนพืน้ฐาน

แหงอัลกุรอานและซุนนะฮฺ) หลักเสรีภาพ(สิทธิที่จะกระทําภายใตหลักการ

ชารีอะฮฺ) หลักความเสมอภาค(เทาเทียมกันในความเปนมนุษย) หลักการ 

“ชรูอ” (การถกเถยีงและปรกึษาหารอือยางเทาเทยีมกนั) หลกัการ“อจิญมาอ” 
(ฉนัทานมุตัโิดยเสยีงสวนใหญ) หลกัการ “อคิตลิาฟ” (การเขาใจความแตกตาง 

หรือมีความเห็นที่ผิดแผกแตกตางกัน โดยไมทําลายระเบียบหรือคุกคาม

ความเชื่อของสังคม) หลักการ“อิจญติฮาด” (ใชความพยายามและความ

สามารถ) เพือ่วเิคราะหและวนิจิฉยักาํหนดบทบญัญตั ิหรอืประยกุตหลกัการ

ของพระผูเปนเจา ใหสอดคลองกบัยคุสมยัตางๆโดยไมสญูเสยีแกนสารของ

คําสอนไป และหลกัการสถาปนาความยตุธิรรม โดยมรีากฐานทีเ่ปนองคประกอบ

19Fred Halliday, “Relativism and Universalism in Human Rights : the Case of the 
Islamic Middle East,” Political Studies, Vol. XLIII (1995), p.153 ; Ann Mayer, Islam 
and Human Rights (London : Westview Press, 1991)

20Bernard Lewis, The Middle East : 2000 years of History from the Rise of Christianity 
to the Present Day (London : Phoenix Press, 2000), p.380

21Francis Fukuyama, “The End of History?,” in Stephen Eric Bronner (ed.), Twentieth 
Century Political Theory : A Reader (New York : Routledge, 1997), p.379.
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สําคัญของอํานาจทางการเมือง คือหลักการ“อุมมะฮฺ” (ประชาชาติหรือ

ภราดรภาพในหมูประชาชาติ) อันเปนระเบียบทางสังคมแบบอิสลาม หลัก

การเหลานี้ ไมเพียงไมเปนอุปสรรค หากลวนแลวแตเปนคุณตอการขยาย

ตัวของระบอบเสรีประชาธิปไตยทั้งสิ้น

ในอาณาจกัรของพระผูเปนเจา อลักรุอานซึง่เปนกฎหมายของพระองค 

ไมมรีะบวุา “มนษุยทกุคนตองนบัถอืศรทัธาในพระผูเปนเจา” หรอืตองนบัถอื

ศาสนาอิสลามเทานั้น นั่นหมายความวา แมพระองคจะเปนผู สราง             

เปนเจาของทุกสรรพสิ่ง ทุกอํานาจสิทธิ์ แตทรงมีเมตตายิ่งในการประทาน

เจตจํานงอิสระใหมนุษยเลือก และมีเสรีภาพในการปฏิบัติ ดังนั้นเมื่อไมเชื่อ

ในพระองค ก็ไมตองสนใจวาจะไดรับโทษหรือรางวัลจากพระองค ไมวาจะ

เปนโลกนี้หรือโลกหนา ไมตองสนใจวาเมื่อกระทําส่ิงใดแลวจะตกนรกหรือ

ไดเสวยสุขบนสรวงสวรรคของพระองค 

ยิ่งกวานั้น กฎหมายของพระผูเปนเจาก็ไมไดบอกวา พลเมืองของ

พระองค จะตองพูดหรือสื่อสารดวยภาษาหนึ่งภาษาใด เชนภาษาอาหรับ

เทานั้น จึงจะถือเปนมุสลิม

ไมไดระบวุาจะตองถอืกําเนดิตรงสวนไหนเขตแดนใดบนโลกจงึจะถอืวา

เปนมุสลิม

ไมไดระบุวาตองมีการศึกษาระดับใดจึงจะมีสิทธิเปน “ผูแทน” ของ

พระองค

สําหรับมุสลิม กฎหมายของพระผูเปนเจาซึ่งถึงพรอมดวยเรื่องสิทธิ 

เสรีภาพ ภราดรภาพ ความเสมอภาคเทาเทียม ความยุติธรรม จึงเปน

กฎหมายที่สมบูรณ โดยไมตองมีการปรับแกใดๆ อีกท้ังการที่อัลกุรอานได

ยํ้าไวในหลายโองการวา “จงอาน” และ “จงใครครวญ” ก็เพราะในอิสลามนั้น 

มนษุยทกุคนเปนปจเจกชนโดยสมบรูณ เพราะมนษุยมคีวามรูเปนวทิยปญญา

ติดตัวมาตั้งแตสมัยของอาดัม มนุษยเปนเสรีชนและมีอิสระในการเลือก       
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แมกระทั่งสิทธิขั้นพื้นฐานที่สุด คือสิทธิในการเชื่อถือศรัทธา ไปจนถึงสิทธิ

ในชีวิตและทรัพยสิน และก็เพราะเนื่องดวยการใหความสําคัญกับสิทธิ        

ขั้นพื้นฐานเหลานี้ การ “ญิฮาด”22 ดวยกําลังหรืออาวุธ จึงเปนที่อนุมัติควบคู

ไปกับการกําชับวา การใชความรุนแรงหรือสงครามพึงเปนหนทางสุดทาย

ในแกไขปญหาและความขัดแยงทั้งปวง

สาํหรบัตาํแหนง “คอลฟีะห” (ผูนาํ/ผูปกครอง) ตาม “หลกัการ” ปกครอง

ในระบอบอสิลาม แมจะเปนผูทีม่บีทบาทสงูทัง้ในทางโลกและทางธรรมหรอื

จติวญิญาณ จนดเูสมอืนเปนสงัคมการเมอืงทีศ่าสนาไดผนกึตวัเปนอนัหนึง่

อันเดียวกับรัฐก็ตาม แต “คอลีฟะห” ไมใช  “ตัวกลาง” ผูทําหนาท่ีเชื่อมโยง
ระหวางพลเมอืงกบัสิง่สงูสดุทางศาสนา เพราะพลเมอืง “มสุลมิ” ทกุคนสามารถ

ตดิตอกบัสิง่สงูสดุทางศาสนาและองคอธปิตยหนึง่เดยีวคอื พระผูเปนเจา ได

โดยตรง

เมื่อมนุษยทั้งมวลลวนมีสถานะที่เทาเทียมกันตอหนาพระพักตรของ

พระผูเปนเจา ระบบสังคมที่แบงแยกมนุษยเปนลําดับขั้นจึงเปนเรื่องที่

ยอมรับไมได สวน “คอลีฟะห” หรือผูปกครองที่เสมือนเปนองคอธิปตยทาง
โลกนัน้ ก็ตองทาํการปกครองดวยคณุธรรม อยูในกรอบของทางศาสนา และ

อยูภายใตเจตจํานงทั่วไปของความเปนประชาชาติ ในขณะที่การตัดสินใจ

ในเรื่องตางๆ ก็ตองผานการปรึกษาหารือรวมกันโดยตระหนักวา คูสนทนา

ทุกฝายมีความเทาเทียมกัน โดยที่ทั้งองคอธิปตยและพลเมืองตองใชสิทธิ

และอํานาจ โดยคํานึงถึงความเปนชุมชนการเมืองไปตลอดเวลา

ความหมายของการไมแยกศาสนาจากการเมอืงในอสิลาม จงึหมายถงึ 

ผูนาํและผูดําเนนิกจิกรรมทางการเมอืง จะตองมศีาสนาเปนหลกัยดึ ตองปฏบิตัิ

ตามหลักศาสนา มีคุณธรรมและจริยธรรมที่ดีงาม ไมไดหมายถึงการไม

22ญิฮาดหมายถึงกระบวนการของการ “ทุมเทความพยายามอยางดีที่สุด” ทั้งในรูปของ
การดิน้รนตอสูและตานทานขดัขนืเพือ่ใหไดมาซึง่จดุหมายจาํเพาะอยางหนึง่ แตเนือ่งจาก
ความหมายของคํานี้ถูกเขาใจบิดเบือนวาหมายถึง “สงครามศักดิสิทธิ์” คนจํานวนมากจึง
นําอิสลามไปผูกกับความรุนแรง สําหรับรายละเอียดเพิ่มเติมเกี่ยวกับความหมาย การนํา
ไปใช และตําแหนงแหงที่ของคํานี้ โปรดดู Salamat, Ibid., pp.28-33.
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แยกแยะหนาท่ีระหวาง “องคกรทางศาสนา” กับ “องคกรทางการเมือง” ซึ่ง

ตางฝายตางมบีทบาทหนาท่ีหลกัตางกนั เฉกเชนการแบงแยกหนาท่ีระหวาง

หญิงชาย ซึ่งไมมีฝายใดสูงสงหรือเหนือกวาอีกฝาย แตสองฝายตองเกื้อกูล

กันตามหนาท่ีที่ได รับมอบหมาย เพื่อสรรคสร างสังคมหรือสถาบัน 

“ครอบครวั” ใหแขง็แรง มัน่คง เพราะแตละคน แตละภาคสวนของสงัคม ตาง

มีหนาท่ี ตางมีแหงที่ของตนเอง

นอกจากนี ้ความเปนเอกภาพในอสิลาม ก็ไมใชเอกภาพในทางความคดิ

หรือการปฏิบัติทั่วไป แตเปนเอกภาพในหลักศรัทธา โดยเฉพาะความเปน

เอกภาพในเรือ่งการศรทัธาตอ “เอกภาพ” ของพระผูเปนเจา ทีแ่มแตพระนาม

ซึง่มนษุยเรยีกขานพระองควา “อลัลอฮ”ฺ ยงัแสดงถงึเอกภาพบนความหลากหลาย23 

และความเปนเอกภาพในการศรทัธาวา “มฮุมัมดั” คือมนษุยทีพ่ระผูเปนเจา

ทรงเลือกใหทําหนาท่ีศาสนทูตทานสุดทาย และเปนผูนํา “สาสน” สุดทายที่

ครบถวนสมบรูณคือ “อลักรุอาน”มาเผยแผแกมนษุยชาตทิัง้มวล รวมถงึการ

ศรัทธาในบรรดามลาอิกะห (เทวทูต) การศรัทธาในกฎสภาวการณวาทุกส่ิง

ลวนเปนไปตามพระประสงคของพระผูเปนเจา และการศรทัธาในวนัแหงการ

พิพากษาและโลกหนาซึ่งเปนปลายทางแทจริงแหงการเดินทางของมนุษย

เฉพาะ “หลักการศรัทธา” เหลานี้ในภาพรวมเทานั้นที่ “มุสลิม” ทั้งโลก 

มคีวามเปนเอกภาพ เพราะหากไมมศีรทัธาในสิง่เหลานี ้ผูนัน้กไ็มใช “มสุลมิ” 

แตในดานความคิด ความเขาใจ ตลอดจนการนาํไปปฏิบัตินั้น มีความแตก

ตางหลากหลายอยางยิ่ง เชนเดียวกับที่อัลกุรอานไดระบุไวถึงการสราง

มนุษยใหมีความหลากหลาย ที่ไมวาจะชาติพันธุ วรรณะ ภาษาใด ทั้งมวล

ลวนเปน “มนุษย” ที่มี เกิด แก เจ็บ ตาย

ความสมบูรณและเปนที่สุดของอัลกุรอาน ไมไดหมายความวา            

อัลกุรอานจะแข็งทื่อ ตายตัว ไมยืดหยุน หลายโองการที่เปดกวางตอการ

ตีความและทําความเขาใจ

23พระผูเปนเจาในอสิลาม ทรงมพีระนามอนัแสดงถงึคณุลกัษณตางๆของพระองครวมทัง้สิน้ 
99 พระนาม และ “อัลลอฮฺ” คือคําเรียกสรุปของทั้ง 99 พระนามนั้น
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การเปนแบบอยางที่ดีที่สุดของทานศาสนทูต ในเรื่องหนึ่งเรื่องใดก็ไม

ไดมีเพียงแนวทางเดียว หลักคําสอนจํานวนมากจึงถูกตีความแตกตางกัน

ไปโดยมัซฮับ24ตางๆ ภายใตเงื่อนไขและเงื่อนเวลาที่แตกตางกัน ดังนั้น      

แมมุสลิมทั่วโลก จะเคารพในหลักการและคําสอนของอัลกุรอานเหมือนๆ 

กัน แตก็ไมไดหมายความวาในการดาํรงตนเปน“มสุลมิ”จะมเีพยีงแนวปฏบิตัิ

เดียว หรือมุสลิมจะมีความคิดเห็นในประเด็นตางๆ พองเหมือนกันหมด

อยางไรก็ดี อาจเพราะมีตัวบทและหลักการเดียวกัน เมื่อเผชิญกับ

ปญหาตางๆ ในโลกสมัยใหมในลักษณะที่คลายคลึงกัน จึงทําใหมุสลิมในที่

ตางๆ มีปฏิกิริยาทางการเมืองในแบบที่ใกลเคียงกัน25 รวมทั้งในสังคมไทย 

ที่ไมวาจะมีความคิดเห็นแตกตาง ขัดแยงอยางไร ในทายที่สุด “ธรรมวิทยา

แหงพลเมือง” สําหรับมุสลิม(ไทย)โดยทั่วไป ก็คือ “ความเปนเรือนราง

เดียวกันของผูศรัทธา” และ “การมอบหมายทุกส่ิงกับพระผูเปนเจา”เทานั้น

“สองสามวนันีต้ดิตามขาวคราวการเมอืงในประเทศไทย ดวยความหวัน่เกรง

วาจะเกิดความรุนแรงที่ไมสามารถควบคุมได จริงอยูการประทวงตอผู

ปกครองที่อธรรมนั้นประชาชนมีสิทธิกระทําได แตการเขายึดสถานที่ตางๆ 

ขมขูคุกคาม ทําลายระเบียบของสังคม หรือการปดเสนทางจราจรหลักของ

ประเทศนัน้ เกินกวาวสิยัของกลุมชนผูมปีญญาพงึกระทาํ มคีนทีไ่มเหน็ดวย

กับความเนาเหม็นในการบริหารประเทศของรัฐบาล แตมิไดหมายความวา

ตองเห็นดวยกับพันธมิตรประชาชนเพื่อประชาธิปไตยทุกประการ โดย 

เฉพาะมุสลิม 

เรามิอาจเห็นชอบกับรัฐบาลที่มีการปกครองอยางคดโกงได

เรามอิาจรวมประทวงในกลุมทีม่เีจตนารมณและพฤตกิรรมไมตรงกบั

ระบอบอิสลามได

เรามิอาจใหอารมณเกลียดชังของเราเหนือความยุติธรรมที่เราตอง
24สํานักคิดหรือหลักคิดในการวินิจฉัยปญหาที่เกี่ยวของกับ(บทบัญญัติ)ทางศาสนา หรือที่
ตองตีความทําความเขาใจ ปกติจะตั้งชื่อตามผูริเริ่มเชน ชาฟอี ฮานาฟ เปนตน

25Fred Halliday, Islam and the Myth of Confrontation: Religion and Politics in the 
Middle East (London: I.B.Tauris, 1995), pp.107-123.
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คงไว

เพียงความไมพอใจ มิอาจเพียงพอใหเราทําอะไรตามใจโดยไมมี

ขอบเขต ซึง่มนัหมายถงึเรากาํลงัทาํใหอลัลอฮทฺรงโกรธกริว้ในพฤตกิรรม

ของเรา ม็อบที่ไมมีสัจธรรมเปนหลักยึด ยอมไมตางอะไรกับมาพยศที่

ไมสามารถควบคมุมนัได จดุยนืจะเปลีย่นไปเปลีย่นมาตามความตองการ

ของอารมณ และผลประโยชนของฝายตน

ตางจากในสมยัของทานนบมีฮุมัมดั ศอ็ลลลัลอฮอุะลยัฮวิะซลัลมั เมือ่

ทานนบีมุฮัมมัด เขายึดครองมักกะฮฺ หลังจากการถูกขมเหง ขับไล และ

กลั่นแกลงตางๆ นานา เปนเวลาสิบปกวา ในหัวใจของมุสลิมมีความรูสึก

ทีส่ัง่สมมายาวนาน แตทานนบสีามารถคมุสถานการณใหสงบเรยีบรอยได 

โดยไมมีการหลั่งเลือด อีกท้ังยังอภัยใหกับบรรดาศัตรูที่เคยขมเหง

ผูศรทัธาในอดตีอกีดวย ทานนบเีขาเมอืงอยางนอบนอมถอมตน แตสามารถ

สงบหวัใจของคนทัง้เมอืงไมใหเกดิการปะทะกนัได เทานีก็้นาจะเพยีงพอ

ในการเปนตัวอยางแกสังคมในยุคปจจบุัน

ชวยกันดุอาอฺ และดําเนินการในสิ่งตางๆเทาท่ีมีความสามารถ เพื่อ

ใหประเทศไทยซึง่เปนแผนดนิของอลัลอฮ ฺยงัคงสงบ รมรืน่ เหมาะแกการ

เพาะปลูกสัจธรรมบนหนาแผนดิน”26

“...ศาสนาอสิลามไมใชแคเพยีงการละหมาด การถอืศีลอดการประกอบพธิฮีจัย  
อยางเดียวแลวก็จบ มันไมใช อิสลามอัลลอฮฺสงมาเพื่อพิทักษโลกนี้และ

26ความวุน่วายบนแผน่ดินไทย–แผน่ดินของอลัลอฮ.ฺ สบืคนเมือ่ เมษายน 2552, สบืคนจาก 
http://www.islaminside.com/blog/sujetn 

*ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะซัลลัม หมายถึง “ขอเอกองคอัลลอฮฺทรงประทานความจําเริญและ
สนัตสิขุแดทาน” วลนีีม้สุลมิจะใชทกุครัง้ทีเ่อยนามทานนบมีฮุมัมดั ในฐานะ นบแีละศาสนทตู
ทานสุดทาย เปนการเฉพาะ หากเปนนบีทานอื่นๆ อีกอยางนอย 24 ทาน (ที่ถูกเอยถึงใน
อัลกุรอาน) จะใชวา “อะลัยฮิสลาม” (อ.ล.) ซึ่งหมายถึง “ยังทานคือความสันติ”

**ดุอาอฺ หมายถึงการขอพร จากพระผูเปนเจา
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จกัรวาลใบนีข้องพระผูเปนเจา...ทกุคนจะตองรบั ผดิชอบตอหนาพระพกัตร

ของพระองคในวันฟนคืนชีพ และศาสนาอิสลามตองมีอยูในทุกการงาน

ของมสุลมิไมวาเขาจะทาํอะไรกต็าม จะเขาหองนํา้ก็ตองเขาอยางอสิลาม 

จะกิน จะนอน จะมีเพศสัมพันธ ก็ตองมีอยางอิสลาม จะรบจะฆาจะฟน     

หรอืจะปกครองประเทศกต็องนาํหลกัการแหงอสิลามมาใช ไมใชเอาสิง่ที่

มนษุยผูโงเขลาคดิคนขึน้มาใช มนัไมได โลกของพระเจาพงัหมด ถาอนญุาต

ใหกระทําตามอําเภอใจได... ทั้งหมดที่มุสลิมทําก็เพื่อแสวงหาความ

โปรดปรานจากอลัลอฮตฺาอาลา พระผูเปนเจาแหงสากลจกัรวาล พระเจา

ของผมและของคณุ สวนคณุจะไมยอมรบัพระองคนัน่มนัเรือ่งของคณุเอง

ตกนรกแลวชวยตัวเองก็แลวกัน วัซซาลาม”27

“คนอื่นผิด พวกผมถูก คนอื่นลงนรกหมด พวกขาฯ เทานั้น เปนเจาของ

อาณาจกัรสวรรค พวกอืน่บดิอะห พวกขาซนุนะห ไอแนวความคดิอยางนี้ 
มนัไมนามเีลยในสงัคมมสุลมิ คนทีย่งิเขาไปในมสัยดิ ทบุปายปดประกาศ

มสัยดิ หรอืผูทีบ่งการอยูเบ้ืองหลงั ไมวามนัจะเปนผูใด เปนชนชัน้สงู หรอืไพร 

เปนทาสหรอืนายทาส เปนหวัหนาวง นกัรองนาํ หรอืหางเครือ่ง เปนสาวก

ประชาธิปไตยสีเหลือง สีแดง หรือสีนํ้าเงิน มันตองถูกประณาม พี่นอง

มุสลิมสมควรบริจาคเงินลงขัน เพื่อเปนรางวัลในการปฏิบัติการไลลา 

เอากดุหัวมารบัอาญาของแผนดนิ เอามาลงโทษทางสงัคม เพราะพฤตกิรรม

ของมันผูนี้ และเขาผูนั้น (ผูที่อยูเบื้องหลัง) มีจิตใจที่เปนอาชญากร หรือ

เปนการประกอบอาชญากรรม เพราะพวกมนัไดวางแผนหลายชัน้1.สราง

ความวุนวายในบานเมือง( 2.ทําใหเกิดชนวนความแตกแยกในสังคมเชิง

27ความคดิเหน็ที ่102. เปิดเรือ่งจริงของชาวบา้นไอปาแย เหตใุดทัง้หมูบ่า้นเป็นใบ.้ สบืคนเมือ่ 
เมษายน 2552, สบืคนจาก http://www.muslimthai.com/main/1428/content.php?page
=content&category=20&id=3401

*ฮัจญ/ฮัจย คือการจาริกแสวงบุญ ที่เปนหนึ่งในหลักปฏิบัติ ซึ่งบังคับสําหรับมุสลิมทุกคนที่
มีกําลังความสามารถ ปกติชวงเทศกาลฮัจญจะอยูในระยะประมาณ 3 เดือนสุดทายตาม
ปปฏิทินอิสลาม

**วสัสลาม/วซัซาลาม หมายถงึ (และ) ดวยความสนัต ิมกัใชเปนคาํลงทายจดหมายหรอืขอความ
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อนาคตระหวางพุทธกับมุสลิม(3.ทําใหเกิดความแตกแยกระหวางมสุลมิ

กับมสุลมิ 4. ทาํใหเกดิการใสรายปายส ีระหวางมสุลมิกบัมสุลมิ ระหวางมสุลมิ

กับศาสนิกอื่น ซึ่งผิดหลักการอิสลาม เพราะการใสรายปายสีในทัศนะ

ของอิสลาม รายแรงยิ่งกวาการฆา แตกอนที่เราจะกลาวหาใคร ขอใหมี

หลกัฐานเชงิประจกัษเสยีกอน สบืทีม่าทีไ่ปของเหตกุารณเสยีกอน ก็นาจะดี 

การระบวุาใครอยูเบือ้งหลงั...โดยไมมหีลกัฐานนี ่ลองถามใจของเราเองดวูา...

เหมาะสมหรอืสอดคลองกบัหลกัการของอลั-อสิลามหรอืเปลา แนนอนคน

ที่ยิงมัสยิด จําเปนที่มุสลิมจะตองรวมกันประณาม แตการไประบุวาใคร

อยูเบือ้งหลงัโดยไมสบืสวนสอบสวนกอนนี.่..มนัเหลอืงไป หรอืมนัออกจะ

เปนสฟีาไปครบั....ในฐานะมสุลมิดวยกนักต็องเตอืนๆ กันไป แนนอนทีส่ดุ 

งานนี้ผูเสนอแนวคิดแบบผมก็จะตองโดนดา และถูกปายสีวาเปนพวกสี

แดง หรอืถาไมเหน็ดวยกบัพวกเหลอืง ก็จะตองเปนพวกแดง ไมเหน็ดวย

กับพวกอภสิทิธิ ์ก็เปนพวกทกัษณิ ผมวามนัสรปุไป และเปน การผลักไส

ใครๆ ไปอยูอกีขาง ดูแลวเหมอืนไมใชปญญา ยดึเอาอารมณมาเปนสรณะ

มากเกินไป...ก็ตามใจแหละเนอะพี่นอง สําหรับผมทักษิณไมใชพอ 

อภสิทิธ์ิไมใชนอง เรือ่งการเมอืงเปนเรือ่งของกลุมผลประโยชน ไมมมีนษุย

ตนใดเปนพระเจาของผม เพราะผมมพีระเจาองคเดยีว จงึไมยอมเปนขา   

ใตฝุนตีนใคร แตยอมรับในฐานะหัวหนาในการปกครองแผนดิน เปนเจา

นายในเรือ่งการปกครองอาณาจกัร แตไมยอมรบัวาคณุคาของความเปน

มนุษยของผมจะดอยกวามนุษยตนใด ไมมีความเชื่ออยูในหัวใจ วาจะมี

มนุษยตนใด สูงสงไปกวาผม และก็ไมเคยคิดวาตัวเองจะสูงสงดีเลิศ

ประเสรฐิศรกีวามนษุยชาตตินไหน เพราะเชือ่ในเรือ่งของความเทาเทยีมกนั 

เชื่อในความเปนพี่นองกัน เชื่อในเรื่องความเปนประชาชาติเดียวกัน          

ผูทีผ่มจาํเปนทีจ่ะตองกมกราบคอือลัลอฮเฺทานัน้ ผูทีผ่มจะตองปฏบิตัติาม

คือรอซูลและผูที่ดําเนินรอยทานดวยคุณธรรมเทานั้น กิบลัตของผมคือ 

อลั-กะอบะห ธรรมนญูและแนวทางการดาํเนนิชวีติของผมคอื อลั-กุรอาน 

เชือ่ในความมอียูจรงิของญนันะห เชือ่ในกฎสภาวะของพระองค เชือ่ในวนั
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แหงการฟนคืนชีพ เชื่อในสภาวะของเสนทางเสนตรงที่มุงไปสูความเปน

ซิรอฏและสะพานนั้น ผมอาจไมใชมุสลิมในทัศนะของคุณ หรืออาจเปน

กาฟรฺในทัศนะของใคร ถาคุณจะประณาม แตผมเชื่อวาผมเปนมุสลิม

มนิลัลอฮ ฺขอใหมวลมสุลมิจงรกักัน...เพราะเราเปนพีน่องกนั บดิาของเรา

ทกุคนคอือาดัม ปลายทางของเราทกุคนคอือลัลอฮ ฺ‘แทจรงิแลวเรามาจาก 
อัลลอฮฺ และแนแทเรายอมกลับไปสูพระองค ‘จึงอยากถามกับพี่นองที่

กําลังทะเลาะอยูตอนนี้วา....เราคือใคร.....?”28

กระนั้นก็ดี ในบางครั้งความตางระหวางมุสลิมกับสังคมสวนใหญและ

ความเปน “ไทย” ก็ถูกถางใหอยูในระดับสูงและกวางเพราะทุกชองทางของ

การทําความเขาใจถูกปดก้ัน ผูที่มีความไมเขาใจหรือเขาใจผิดตออิสลาม 

และมุสลิมกลุมนี้ จึงใชสิทธิและเสรีภาพทางการสื่อสาร เผยแพรสิ่งที่ตน      

ยัง “ไมเขาใจ” และ “ไมคิดจะทําความเขาใจ” แตเชื่อมั่นวา “เขาใจ” ดีและ

ถูกตองนัน้ ผานทางบทความและการแสดงความคดิเหน็ (ทีจ่งเกลยีดจงชงั) 

บนหนาเว็บ(บอรด)ตางๆ อยางชัดแจง ดังเชนที่ปรากฏในเว็บบล็อกชื่อ 

islamfromhell ซึ่งชุมชน (ไซเบอร) มุสลิม ก็ไดแสดงพลังความรวมมือภาค

ประชาสังคม โดยอาศัยความกาวหนาทางการสื่อสาร เคลื่อนไหวกดดัน 

(ควบคูกับการหาทางยื่นฟองตอกระทรวงไอซีทีเพื่อเอาผิดตามกฎหมาย) 

จนเจาของเวบ็บลอ็กดังกลาว ตองรบีชงิปดตวัไปแทบจะในทนัททีีช่าวไซเบอร

28ความคดิเหน็ที ่ 5. รฐัต้องจบัผูร้า้ยท่ียิงมสัยิดให้ได้ แถลงการณ์ สาํนักจฬุาราชมนตรี. 
สบืคนเมือ่ เมษายน 2552, สบืคนจาก http://www.muslimthai.com/main/1428/content.
php?category=20&id=2951.

*บิดอะห หมายถึงการบิดเบือนหรือทําอุตริกรรม
**กิบลัต คือทิศที่ตั้งของ อาคารทรงสี่เหลี่ยมลูกบาศก ซึ่งมีชื่อวา อัลกะบะฮฺ/อัลกะอบะห       
ที่ตั้งอยูในใจกลางมัสยิดอัลฮะรอม เมืองมักกะฮฺ ประเทศซาอุดิอาระเบีย และเปนทิศท่ี
มสุลมิจากท่ัวทกุมมุโลก จะตองผนิหนาไปขณะทาํการละหมาด (การสักการะพระผูเปนเจา) 
สําหรับประเทศไทย กิบลัต จะอยูทางทิศตะวันตก(เฉียงเหนือ)

***ญนันะห คือ สรวงสวรรค สวน กาฟร/ฺกาเฟร ฺ หมายถงึผูปฏเิสธศรทัธาหรอืผูทีไ่มใชมสุลมิ  
และ มุสลิมมินัลลออฮฺ ก็หมายถึงมุสลิม แหง/จาก/ของ อัลลอฮฺ
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มุสลิมเริ่มเคลื่อนไหวอยางจริงจัง29

ในภาวะทีต่องเผชญิท้ังความตางภายในและภายนอก ประชาคมมสุลมิ

จึงมีหนาท่ีรับผิดชอบ ที่จะตองใหความรูเกี่ยวกับอิสลามและอัลกุรอานแก

ชนตางศาสนิก โดยเฉพาะการจัดหาแหลงคนควาหาความรูใหแกผูนําใน

ระดบัตางๆของประเทศ ผูซึง่ทาํงานอยูในระดบักาํหนดนโยบายและทศิทาง

ของประเทศในอนาคต เพราะการใหความรูเทากับลดการตอตานและอคติ30 

สวนความไมรูนาํไปสูความไมเขาใจกนั และความไมเขาใจกนันัน้กจ็ะนาํไปสู

สิ่งที่รายแรงกวา นั่นคือความเขาใจผิดซึ่งกันและกัน การทําความเขาใจกับ

หลกัคําสอนของอสิลามจะทาํใหรูและเขาใจในสงัคมมสุลมิ เปนเกราะปองกนั

ความเขาใจผิดท่ีจะนํามาซึ่งการเปนปฏิปกษตอกัน ในขณะเดียวกัน            

คนมุสลิมที่ตระหนักในบทบาทหนาท่ีของตนตอสังคมตามหลักการอิสลาม 

ก็ยอมจะตองปฏบิตัติามหลกัคําสอน เพือ่นาํมาซึง่สนัตสิขุและสมานฉนัทใน
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http://www.azsunnah.com/

http://www.baanmuslimah.com/

http://www.deen2do.com/dinsodam/
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http://www.deen2do.com/taqwa

http://www.fityah.com/

http://www.halalthailand.com/

http://www.iqraforum.com/

http://www.islamhouse.com/

http://www.islaminside.com/

http://www.islaminside.com/blog/abumumin/

http://www.islaminside.com/blog/chaotonmai/

http://www.islaminside.com/blog/fadi/

http://www.islaminside.com/blog/hamzah/

http://www.islaminside.com/blog/sujetn/

http://www.muslim4peace.net/dp/

http://www.muslimcampus.com/

http://www.muslimcool.com/

http://www.musliminside.com/

http://www.muslimtsu.com/2008/index.php/

http://www.muslimthai.com/

http://www.pantip.com/cafe/religious/

http://www.sunnahcyber.com/truepath/

http://www.sunnahstudent.com/

http://www.tawbah.org/
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