
“เรื่องเล่ากับอัตลักษณ์ที่เลื่อนไหล”
:ผู้หญิงมุสลิมชายแดนใต้

ในเรื่องเล่าประสบการณ์ชีวิต

บทความวิชาการ
--> อุมมีสาลาม อุมาร

ในสังคมมลายูมุสลิมสามจังหวัดชายแดน

ภาคใต้ ความไม่อาจเท่าเทียมระหว่างชายและหญิงนัน้

เป็นปัญหาส�าคัญ แต่มักจะไม่ได้รับการกล่าวถึง 

เนื่องจากความสัมพันธ์เชิงอ�านาจที่ไม่เท่าเทียมนัน้

เป็นผลมาจากวัฒนธรรมและความเชือ่ทีห่ย่ังรากลกึ

มาอย่างยาวนานในประวัตศิาสตร์ของพ้ืนท่ี โดยเฉพาะ

ความเชื่อของศาสนาที่ผู้หญิงนั้นเป็นกระดูกซี่โครง

ของผู้ชาย ผู้ชายจึงมีอ�านาจที่จะดัดให้ตรงหากมัน

คดงอลง ผู้หญิงจึงต้องอยู่ภายใต้อ�านาจและผู้ชาย

มีสิทธิ์ที่จะสั่งสอนผู้หญิง ดังนั้น ความรู้ทางศาสนา

จึงถูกตีความโดยผู้ชาย ความเชื่อและการปฏิบัติ

ดังกล่าวจงึเหมอืนเป็นการเพ่ิมคุณค่าให้เพศชาย

และลดทอนคุณค่าของเพศหญิง 

ในทางวัฒนธรรมก็ได้ก�าหนดบทบาทหน้าที ่สิทธิ 

และก�าหนดพื้นที่ระหว่างชายหญิงชัดเจนตั้งแต่เกิด

กระทัง่ตาย เช่น หน้าท่ีท�าครวั เลีย้งลกู และท�างานบ้าน

ทกุอย่างเป็นของฝ่ายหญิง, ผู้หญิงต้องเป็นแม่ ภรรยา 

และลูกสาวที่ดี, พิธีกรรมทางศาสนาหรือการเรียน

การสอนผู้หญิงต้องอยู่หลังผู้ชาย, ผูห้ญิงห้ามเข้ากุโบร์ 

(สุสาน), ผู้หญิงจะแต่งงานได้ต้องได้รับอนุญาต

จากบิดา ญาตผิูช้ายฝ่ายบิดา และญาติผู้ชายฝ่าย

มารดา, เมื่อแต่งงานแล้วผู้หญิงเป็นสมบัติของ

ผู้ชาย, ผู้ชายต้องเป็นผู้น�าในเรื่องศาสนา, พิธีกรรม

หรือการกล่าวขอแต่งงานเป็นเรื่องของผู้น�าศาสนา 

บทน�า
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บดิา และเจ้าบ่าว, ผูช้ายสามารถมภีรรยาสีค่น, ผูช้าย

สามารถหย่าขาดจากภรรยาเพียงแค่เขากล่าวค�าว่า 

“หย่า” เพียงแค่สามครั้ง ในขณะท่ีผู้หญิงต้องมี

การด�าเนินการฟ้องร้องต่อผู ้น�าศาสนาและดู

ความเหมาะสมของสาเหตุก่อนจะถูกตัดสินว่า

สามารถหย่าได้หรอืไม่ นอกจากน้ี ผูห้ญิงต้องครอง 

“อิดดะห์” เป็นเวลา 4 เดือน 10 วัน หลังจากสามี

เสยีชวิีต (ครองอดิดะห์ คือการห้ามออกจากบรเิวณ

บ้านถ้าไม่จ�าเป็นและไม่มีการแต่งงานใหม่ในช่วง

เวลาดังกล่าว) ฯลฯ 

บทบาทและหน้าที่ของผู้หญิงมุสลิมเริ่มมีการ

เปลี่ยนแปลงอย่างมากเมื่อเข้าสู่ยุคของการพัฒนา

เศรษฐกิจ ปี 2485 เป็นยุคจอมพล ป. พิบูลสงคราม

ด�ารงต�าแหน่งนายกรัฐมนตรี ซึ่งเป็นการพัฒนา

แบบโลกวิสัย (Secularization) ท�าให้สังคมมุสลิม

ในพ้ืนท่ีสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ปรับตัวไม่ทัน 

จนเกิดความล้าหลังทางวัฒนธรรม (Culture Lag) 

ท่ีส�าคัญการพัฒนาเศรษฐกิจได้รุกล�า้สู่การประกอบ

อาชีพของกลุ่มคนในพื้นที่ โดยเฉพาะการประมง 

ซึง่รฐัได้เปิดโอกาสให้กับนายทนุท�าการอตุสาหกรรม

การประมง ส่งผลให้ผู้ชายซึ่งเป็นผู้หารายได้หลัก

ของครอบครัวเริ่มหารายได้น้อยลง ผลที่ตามมาคือ 

ผู้หญิงต้องหารายได้นอกบ้านแทนเพ่ิมข้ึนทีน่อกเหนือ

จากการท�าไร่ หรือการประมง ท้ังการผลิตของใน

ท้องถ่ิน การออกไปรับจ้างเป็นแรงงานในโรงงาน 

ชุมชนท้องถ่ินเช่นเดิม นอกจากนี้ผู ้หญิงบางคน

มีการเดินทางไปท�างานในประเทศมาเลเซียร่วมกับ

ผู้ชายอกีด้วย และทีน่่าสังเกตคอื ผูห้ญิงจ�านวนมาก

เริ่มมีการศึกษาท่ีดีขึ้น1  ด้วยเหตุนี้ บทบาทหน้าที่

ที่เปลี่ยนแปลงไปของผู้หญิงมุสลิมได้ท�าให้เกิด

การเปล่ียนแปลงของอตัลักษณ์ท่ีนอกเหนอืจากการ

เป็นภรรยาและแม่ในพื้นที่ “บ้าน”

 1 ศรีศักร วัลลิโภดม. 2550, ความล้มเหลวของการปกครองท้องถ่ินกับปัญหา 3 จังหวัดภาคใต้” ใน ไฟใต้ฤาจะดับ?, หน้า 43-64,

  106-110.
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ระหว่างปี พ.ศ.2530-2531 เป็นช่วงเวลาหนึ่ง

ท่ีผู้หญิงมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ได้

ลุกขึ้นออกมาเรียกร้องสิทธิ นั่นคือ สิทธิของการ

คลมุผ้าฮญิาบในมหาวิทยาลยัและในสถานทีร่าชการ 

กลุ่มนักศึกษาจากวิทยาลัยครูยะลา (มหาวิทยาลัย

ราชภฎัยะลา ในปัจจบุนั) ได้ย่ืนหนังสือต่อมหาวิทยาลัย

เพ่ือให้นกัศึกษาหญิงมสุลมิมสีทิธิในการคลมุฮญิาบ

ในสถานศกึษา แต่ทางมหาวทิยาอ้างว่าผดิกฎระเบยีบ 

แต่การกดดันจากกลุ่มนักศึกษาและชมรมส่งเสริม

จริยธรรมอิสลามได้ยืดเย้ือขึ้นจนสุดท้ายทาง

กระทรวงศึกษาธิการรับเรื่อง และอนุญาตให้

นักศึกษาหญิงมุสลิมสามารถสวมฮิญาบในสถาน

ศึกษาได้2 อาจกล่าวได้ว่าการชุมนุมเรียกร้องสิทธิ

ครัง้น้ี เพ่ือรกัษาอตัลกัษณ์ “ความเป็นผูห้ญิงมสุลมิ” 

ไม่ให้ถูก “ความเป็นไทย” กลืนกลาย การเรยีกร้อง 

“ใส่ผ้าคลุม” จึงเป็นการสร้างอัตลักษณ์เพื่อสร้าง

ค�านิยามเก่ียวกับตัวตนว่า “ฉันเป็นมลายูมสุลมิ” 

ท่ีต้องแยกแยะเพ่ือให้เห็นความแตกต่างจาก “ผูห้ญิง

ท่ีนับถือศาสนาพุทธ” ในขณะเดียวกัน นักศึกษา

เหล่าน้ีก็ใช้ “ความเป็นไทย” ในการต่อรองและ

เรียกร้องสิทธิของตัวเองด้วย นั่นก็คือ “การพูด

ภาษาไทย” ขณะต่อรองกับรัฐหรือราชการ

ความเปลี่ยนแปลงของบริบทสังคมไทย

โดยภาพรวม แม้ดูผิวเผินจะส่งผลกระทบต่อ

สถานภาพของผู ้หญิงมุสลิมในจังหวัดชายแดน

ภาคใต้น้อยมาก แต่ก็ใช่ว่าจะไม่เกิดขึ้นเลย กรณี

การเรียกร้องเพ่ือคลุมผ้าฮิญาบดังกล่าวถือเป็น

ตัวอย่างหนึ่ง ขณะเดียวกันในบรรยากาศของ

ความรุนแรงที่เกิดข้ึนมาตั้งแต่ปี พ.ศ.2547 แม้

เหตกุารณ์นีจ้ะท�าให้ผูห้ญิงต้องรบัภาระในบ้านมากขึน้ 

เนื่องจากสามี ลูกชาย ลูกเขย หรือลูกหลานผู้ชาย

ได้รับผลกระทบเหตุการณ์ทั้งในแง่ของผู้กระท�าการ

หรือผู้ถูกกระท�าการ แต่ท่ามกลางบรรยากาศท่ี

ไม่สงบนี ้สังคมก็ได้เปิดโอกาสให้ผู้หญิงได้เปล่งเสียง

ของพวกเธอออกมามากขึน้ ดังได้เกิดนักเขียนสตรี

ที่เป็นคนในพ้ืนที่ ข้ึนจ�านวนหนึง่ เกิดการประกวด

งานเขียน “เรื่องดีๆ ท่ีบ้านเรา” ซึ่งเยาวชนผู้เขียน

ส่วนใหญ่จะเป็นผู้หญิงมุสลิม

เรื่องเล่าประสบการณ์ชีวิตของผู้หญิงมุสลิม

สามจังหวัดชายแดนภาคใต้เริ่มปรากฏขึ้นหลัง

จากเหตุการณ์ความรุนแรงในปี 2547 เช่นกัน 

เรื่องเล่าลกัษณะนี้แม้จะเป็นบทบันทึกในลักษณะ

วรรณกรรมลายลักษณ์ แต่ก็แสดงให้เห็นถึงการ

สร้างพื้นที่ให้กับผู้หญิงชายแดนใต้ได้แสดงตัวและ

กล้าทีจ่ะบอกเล่าเก่ียวกับตวัตนทัง้ทีเ่คยเป็น เป็นอยู่ 

และอยากเป็น ดังนั้นเรื่องเล่าจึงไม่ใช่เพียงเพ่ือ

เล่าเรื่องราวของตัวเองออกสู่สาธารณะชนเพียง

อย่างเดียว แต่เพือ่ยืนยันการมอียู่และส่ิงทีป่ระสบอยู่

ของตัวเองต่อสาธารณะ เรื่องเล่าเหล่านี้จึงได้ผ่าน

กระบวนการคิดและประกอบสร้างตัวตนของแต่ละคน 

บทความนี้จะวิเคราะห์ประเด็นข้างต้นจาก

เร่ืองเล่าเก่ียวกับประสบการณ์ผู ้หญิงที่ได้รับ

การบันทึกเอาไว้ในหนังสือส�าคัญสองเล่มด้วยกัน 

คือ “ตากใบในอากาศ” (2550) เป็นการเล่าโดยใช้

รูปแบบการเล่าแบบชวีประวัติ ซ่ึงเกิดจากมุมมอง

ของผู้เล่าที่เขาไปสัมภาษณ์ผู้ได้รับผลกระทบจาก

เหตุการณ์ความรุนแรงกรณีตากใบ ส่วนเร่ือง 

“เสียงของความหวัง” (2555) เป็นเรื่องเล่าแบบ

อตัชวีประวตั ิซึ่งเป็นเรื่องเล่าอันเกิดจากมุมมอง

ของผู้เล่าเอง ท�าให้เห็นอารมณ์ความรู้สึกของผู้เล่า

ได้ชัดเจนกว่าเรื่องแรก 

2 รอมฎอน ปันจอร์. 2555, “ประท้วงฮญิาบท่ียะลาความทรงจ�าของการต่อรอง” ใน รูสมิแล. 33, 1 (มกราคม-เมษายน 2555): 18-34.
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1. ความเป็นหญิงกับความเป็นผู้น�า: 
กระบวนการกลายเป็นเคร่ืองมือเชือ่มต่อ
ระหว่างอ�านาจสองข้ัว

ความสัมพันธ์เชิงอ�านาจท่ีไม่เท่าเทียมกัน

ระหว่างชายและหญิงมุสลิมในพ้ืนที่สามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้น้ัน ได้ถูกผลิตซ�้าผ่านค�าสอน 

หลักความเชื่อทางศาสนาอิสลาม โดยเฉพาะใน

เรื่องความเชื่อที่ว่าเพศหญิงนั้นด้อยกว่าเพศชายทั้ง

ในแง่ของพละก�าลังและสติปัญญา อันเกิดจาก

การผลิตซ�้าผ่านเรื่องเล่าของอาดัมและฮาวา (อีฟ) 

ท่ีเชื่อว่าผู้หญิงเกิดมาจากกระดูกซี่โครงส่วนที่เล็ก

และงอที่สุดของผู้ชาย ซึ่งเรื่องเล่านี้ชี้ว่าผู้หญิงคือ

ส่วนหนึง่ของผูช้าย และยังถูกผลติซ�า้ผ่านวิถีปฏิบัติ

ของชีวิตประจ�าวัน ขนบธรรมเนียมประเพณี และ

 3 ซไูบดะห์ ดอเลาะ. เพราะไม่ผดิจงึต้องสู ้ใน เสยีงของความหวงั, หน้า 188.
4 เรือ่งเดยีวกัน หน้า 190

วัฒนธรรม ส่ิงเหล่านี้สะท้อนได้ชัดเจนในเร่ือง 

“เพราะไม่ผิดจงึต้องสู”้ ทีผู้่หญิงเป็นเพียงเครือ่งมอื

ของการเชื่อมต่อระหว่างความเป็นมลายูกับรัฐไทย 

ดังที่ผู้เล่าได้กล่าวว่า “ทางคณะกรรมการโรงเรียน

ขณะน้ัน เขามองว่าฉันสามารถพูดภาษาไทยได้คล่อง 

จึงสามารถสื่อสารกับทางราชการได้ อีกทั้งเป็นคน

ทีก่ระฉับกระเฉง มคีวามมัน่ใจ ฉะน้ันเหมาะท่ีจะเป็น

ผู้บริหารรุน่ใหม่” 3  แต่ในทางปฏิบติัเมือ่เผชญิหน้ากัน 

ความเป็นผู้น�าของ “ซูไบดะห์” ไม่ได้รับการยอมรับ

หรือมีบทบาทในการแสดงความคิดเห็นในกลุ ่ม

ผู้ชายแต่อย่างใด “เนื่องจากตามวัฒนธรรมของคน

ที่น่ีไม่ค่อยยอมรับ แม้ว่าฉันจะแสดงความคิดท่ี

ดีเลิศขนาดไหน แต่บางครั้งผู้บริหารหรือคณะครูที่

อาวุโสกว่า พวกเขาไม่ยอมรับความคดิเห็นของฉัน” 4  

กระทัง่เมือ่เกิดปัญหาคดีความมั่นคงกับโรงเรียน 

ผู้หญิงมุสลมิชายแดนใต้ ในเรือ่งเล่า
ประสบการณ์ชวีติ

จากการศึกษาเรื่องเล่าของผู้หญิงชายแดนใต้

จ�านวนหนึ่ง ผู้วิจัยพบว่าอัตลักษณ์ของผู้หญิงมุสลิม

ในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้นั้น ถูกน�าเสนอ

ออกมาใน 3 ลักษณะด้วยกัน

1. ความเป็นหญิง: กระบวนการกลายเป็น

ผู ้น�าของผู ้หญิงมุสลิม

2. ความเป็นมสุลมิ: การน�าศาสนามาเป็น

เครื่องมือต่อรองอ�านาจของเพศชาย และสร้าง

ความหมายของ “หญิงทีด่”ี

3. จากความเป็นมลายู สู่ความเป็นไทย: 

การบดิผนัของอตัลกัษณ์เพ่ือการต่อรองกับอ�านาจรฐั

ทัง้น้ี ผูวิ้จยัจะได้กล่าวถึงในรายละเอยีดดงัต่อไปน้ี
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ซูไบดะห์ ดอเลาะ 
เป็นผู้รับในอนุญาตและผู้อ�านวยการโรงเรียน
อิสลามบูรพา จ.นราธิวาส

5 โซรยา จามจรุ.ี ก้าวท่ีกล้าเพ่ือความยุติธรรมของแยนะ สะแลแม ใน ตากใบในอากาศ, หน้า 156.

ความเป็นผู้น�าของ “ ซไูบดะห์” กลับถูกน�าเสนอต่อ

เจ้าหน้าที่ของรัฐในฐานะที่เป็นผู้บริหารโรงเรียน

จากตัวอย่างดังกล่าวจึงเห็นได้ว่า ความเป็น

ผู้น�าของผู้หญิงนั้นถูกสร้างข้ึนเพ่ือเป็นเครื่องมือ

เชื่อมต่อระหว่างอ�านาจรัฐกับอ�านาจของผู้ชาย

เท่าน้ัน ในขณะท่ีผูห้ญิงเองก็ยอมรบักบัการกลายเป็น

เครือ่งมอืดงักล่าว แม้ผู้เล่าน้ีจะรบัรูว่้าผูห้ญิงไม่เป็น

ท่ียอมรับในฐานะผู้น�า แต่ท้ังนี้ การเป็นผู้หญิงท่ีรู้

และสามารถสือ่สารบวกกับความเป็นลกูผูบ้รหิารเดมิ 

ท�าให้เธอไม่อาจปฏเิสธบทบาทและการเปลีย่นแปลง

ที่ได้รับมอบหมายใหม่ได้

อาจกล่าวได้ว่าอัตลักษณ์ของผู้หญิงมุสลิมใน

พ้ืนทีส่ามจงัหวัดชายแดนใต้ได้เกิดการเปลีย่นแปลง

ครัง้ใหญ่ เมือ่ปัญหาความรนุแรงในพ้ืนทีส่ามจงัหวัด

ชายแดนภาคใต้นบัว่าเป็นสถานการณ์ทีไ่ด้เปิดโอกาส

ให้ผู้หญิงได้แสดงความเป็นตัวตนหรืออัตลักษณ์

ของตวัเองมากขึน้ผ่านบทบาทหน้าที่ของความเป็น

ผูน้�าในการเรยีกร้องความเป็นธรรม ซึง่เดมิน้ัน ผูห้ญงิ

มุสลิมจะมีบทบาทหน้าที่จ�ากัดอยู่ภายในครัวเรือน

เท่าน้ัน สถานการณ์ท่ีผูก่้อความรนุแรงเกือบท้ังหมด

เป็นผู้ชายและถูกจับจ้องจากสายตาของรัฐ ท�าให้

ผู้ชายไม่สามารถด�าเนินชีวิตอย่างปกติได้ ตรงนี้

จึงเป็นเสมือนช่องว่างที่ท�าให้ผู้หญิงจากทีเ่คยอยูใ่น

บ้านและในครัวได้ก้าวขึ้นมาแสดงบทบาท ดังเช่น 

ค�ากล่าวของ “แยนะ” จากเรือ่ง “ก้าวท่ีกล้าเพือ่ความ

ยุตธิรรม” ทีว่่า “ในสถานการณ์ขณะนี ้รูส้กึว่า ผูห้ญิง

จะท�างานแบบนี้ได้ง่ายกว่าผู้ชาย เดี๋ยวน้ีผู้หญิง

หมดเลย ออกมาช่วยโน่นช่วยนี่ เพราะผู้ชายเค้าไม่

ค่อยกล้า” 5

กรณีข้างต้นเห็นได้ชัดในเรื่อง “แม่ผู ้ตาม

หาความเป็นธรรม” ซึง่นอกจากตวัผู้เล่ายังต้องท�า

หน้าที่ความเป็นแม่แล้ว เธอยังต้องท�าหน้าที่ใน

การเป็นผู้น�าในการที่จะช่วยเหลอืลกูชายให้พ้นจาก

ข้อกล่าวหาด้วย  ท้ังน้ี เพราะผู้เป็นสามีเองก็อยู่ใน

สภาพไม่ต่างจากผู้ต้องหาคดีความมั่นคง ดังน้ัน 

“ค�านึง” ผู้เล่าเรือ่งจึงด�าเนนิการทุกอย่างด้วยตนเอง 

ทัง้ในการเตรียมพร้อมเร่ืองต่อสู้คดี การออกไปยืนยัน

ความบริสุทธิ์ของลูกและสามีให้กับคนภายนอกได้

รับรู้ รวมถึงการหารายได้มาจุนเจือครอบครัว ใน

ขณะเดียวกัน เธอก็ยังต้องแสดงบทบาทความเป็น

แม่ที่จะปกป้องลูกของตัวเอง เพ่ือให้ลูกชายและ

สามีได้กลับมาใช้ชีวิตปกติอีกครั้ง 
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แยนะ สะแลแม

การสร้างและน�าเสนออตัลกัษณ์ของความเป็น

ผู้น�าของผู้หญิงมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนใต้

ในเรื่องเล่านี้ จึงไม่ใช่การแย่งชิงพ้ืนที่ส�าหรับการ

แสดงการมอียู่ของตวัเองเพียงอย่างเดียว แต่ยังมนัีย

เพ่ือการแย่งชงิพ้ืนท่ีของการสร้าง “ความเป็นวีรบุรษุ/

ผู ้ถูกกระท�า” ให้กับผู ้ชายท่ีได้ถูกนิยามว่าเป็น 

“ผู ้ก่อการร้าย” โดยผ่านเรื่องเล่าซึ่งเป็นสื่อที่ถูก

น�าเสนอในพื้นที่สาธารณะ ในฐานะที่เป็นเครื่องมือ

ของการเชื่อมต่อระหว่างอ�านาจรัฐและความเป็น

ชายมสุลมิ ดงันัน้ แม้ว่าการขึน้มาเป็นผูน้�าของผูห้ญิง

มุสลิมอย่างเต็มตัวจะดูเหมือนเป็นการเปิดโอกาส

ให้กับผูห้ญิงมสุลมิได้มพ้ืีนทีใ่นการแสดงออก แต่เมือ่

พิจารณาถึงเหตุผลของการลุกขึ้นมาเป็นผู้น�าใน

การเรียกร้องความเป็นน้ัน พวกเธอก็ไม่ได้พ้นจาก

การกลายเป็นเครื่องมือในการสร้างตัวตน การมีอยู่ 

และความเหนอืกว่าของเพศชายแต่อย่างใด

2. ความเป็นมุสลมิ: การน�าศาสนามาเป็น
เครือ่งมือต่อรองอ�านาจของเพศชาย และ
สร้างความหมายของ “ผู้หญงิท่ีด”ี

ดังที่ได้กล่าวมาแล้วในหัวข้อข้างต้นว่า 

บทบาทหน้าท่ีของผู ้หญิงนั้น ได้ถูกผลิตซ�้าผ่าน

ความเชื่อและหลักศาสนา วิถีปฏิบัติที่ส่งกันสู่รุ่น

ต่อรุ่น ท�าให้ผู้หญิงเชือ่ว่าการท่ีตนมีสภาพเป็นผู้ตาม

เพศชาย โดยเฉพาะผู้ที่เป็นสามีหรือพ่อนั้นเป็น

ธรรมชาต ิเป็นเรือ่งปกต ิและสมควรแก่การปฏบิตัติาม 

และการไม่ปฏิบัติหรือตอบสนองต่อความต้องการ

ของผู้ชายเป็นส่ิงท่ีสมควรต�าหนิ ดังเร่ืองเล่าของ 

“ปัทมา หีมมะหน๊ะ” ที่ชื่อว่า “ด้วยใจ...ภรรยา

อดีตผู้ต้องหาคดีความมั่นคง”

สามีของปัทมากลายเป็นแพะเน่ืองจาก

ครอบครัวชาวไทยพุทธครอบครัวหนึ่งที่มีปัญหากัน

เรื่องแย่งมรดก สามีของผู้ตายกลับแจ้งว่าภรรยา

ของตนถูกโจรยิงและให้ต�ารวจลงบนัทึกว่าเป็นคดี

ความมั่นคง ดังน้ัน “วี” ผู ้เป็นสามีของ “ปัทมา” 

ได้ถูกจับเมื่อน�ารถต�ารวจมาล้างที่ร้านไปส่งคืน

ยังสถานี เหตุการณ์เหล่านี้ท�าให้สามีของ “ปัทมา” 

ได้กลายเป็นผู้ต้องหา จนเมื่อเขาออกมาจากคุก

และกลับมาใช้ชีวิตดังเดิม จิตใจของปัทมาก็ยัง

ไม่อาจเยียวยาให้กลับมาปกติได้ การที่สามีติดคุก

เปรียบเสมือนรอยแผลในใจของเธอที่สร ้าง

ความหวาดระแวงว่าสักวันหนึ่งสามีของเธอ

จะต้องกลับเข้าไปอยู่ในคุกอีก หรือไม่ก็อาจจะถูก

อ�านาจบางอย่างท�าลายชีวิตเขา ความหวาดวิตกนี้

สร้างผลกระทบให้กับครอบครัวอย่างหนัก เธอขัดขืน

ความต้องการของสามอีย่างเงียบๆ โดยการกินยาคุม

เพื่อไม่ให้มีลูกเพื่อว่าเธอและลูกจะไม่ต้องโดดเดี่ยว

หากสามีเป็นอะไรไปดังที่เธอหวาดกลัว ดังตัวบทที่

เปรียบเสมือนค�าสารภาพของเธอตอนหนึ่ง ว่า

“ยังไม่เท่ากับเรื่องท่ีฉันท�าให้เราทะเลาะกัน

จนเกือบจะต้องเลิกกัน เมื่อเขารู้ความลับว่า ฉัน

แอบกินยาคุมหลังจากที่เขาได้รับอิสรภาพ เพราะ

ความกลัวของฉันเอง ถ้าเรามลูีกด้วยกันในระหว่างนี้ 

แล้วเกดิเขาถูกจบัไปอกีครัง้ หรือถูกเก็บระหว่างทาง
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ท่ีเราเดินทางไปไหน ฉันกับลูกจะอยู่อย่างไร หรือ

ต้องพาลูกไปเย่ียมเขาที่เรือนจ�า เขาโกรธมาก

เพราะเขาอยากมีลูกมาก” 6

จากตวับท จะเหน็ได้ว่าการขดัขืนของ “ปัทมา” 

เป็นผลมาจากเหตุการณ์ที่เกิดข้ึนกับครอบครัว

และได้ส่งผลกระทบต่อจิตใจอย่างรุนแรงจนเธอ

หวาดระแวงไปทุกอย่าง แต่เมื่อผู้เป็นสามีรู้ เขาก็

โกรธเธออย่างรนุแรงถึงข้ันคิดเลกิรากันเพราะปัทมา

ไม่อาจตอบสนองทางเพศ ซ�้าขัดขืนความประสงค์

ของเขาท่ีต้องการจะมีลูกอีกด้วย การกระท�าของ

ปัทมาได้กลายเป็นสิ่งที่น่าต�าหนิและไม่สมเหตุ

สมผล การใช้ยาคุมไม่เพียงแต่เป็นการขัดขืน

ด้วยความเงยีบเท่านัน้ แต่ยังเป็นการสือ่ถงึความเป็น 

ผู้หญิงไม่ดี ความอ่อนด้อยท่ีไม่สามารถควบคุม

จติใจของตวัเอง เพราะยาคุมไม่ใช่หลกัศาสนาท่ีจะเป็น

เครื่องมือต่อรองกับอ�านาจของสามี ดังนั้น การจะ

กลายเป็นที่ยอมรบัอกีครัง้ ปัทมาจงึต้องยอมท�าตาม

ความต้องการของสามีเพ่ือแสดงว่าตนยังเป็น

ผู้หญิงท่ีดีและเช่ือฟังสามี อีกทั้งเป็นการตอกย�้า

ถึงความเหนือกว่าของเพศชาย

การกระท�าของปัทมาน้ันเกิดจากการที่ไม่ใช้

หลักศาสนาและไม่ท�าตามความต้องการของสามี

โดยเอาความกลัวของตัวเองเป็นข้ออ้างนั้น ท�าให้

การเล่าเรือ่งถูกน�าเสนอด้วยน�า้เสยีงทีม่องว่าตนเอง

เป็นคนไม่ดี และแก้ปัญหาโดยไม่ได้ใช้เหตุผลทาง

ศาสนา  เนื่องจากศาสนามีผลสูงมากต่อการด�ารง

ชวิีตของผูค้นในพ้ืนที ่วธีิเดยีวทีผู่ห้ญิงสามารถต่อรอง 

ขัดขืน ต่อต้าน ได้นั้นคือการอ้างถึงศาสนา อย่าง

เรื่องเล่าของ “แยน๊ะ สะแลแม” ในงานที่ชื่อ “ความ

เป็นธรรมต้องสู้ถึงจะได้มา” ผู้หญิงที่กลายเป็น

6 ปัทมา หีมมหิน๊ะและรอฮานี จอืนารา. “ด้วยใจ”..ภรรยาอดตีผูต้้องหาคดคีวามมัน่คง ใน เสยีงของความหวงั, หน้า 235.

ผู้ต้องหาคดีความมั่นคงจากเหตุการณ์การประท้วง

ที่ตากใบ ท�าให้เธอต้องขึ้นลงศาลและได้กลาย

เป ็นผู ้ประสานงาน ระหว่างเจ้าหน้าที่กับผู้ต้องหา

ในทีสุ่ด แต่สามขีอง “แยน๊ะ” มองว่า เธอไม่เหมาะสม

กับหน้าทีก่ารงานดังกล่าว เพราะความเป็นผู้หญิงของ

เธอ ดังตัวบท
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ของ “แยน๊ะ” ในที่ น้ีไม ่เพียงแต่จะช่วยให้เธอ

สร้างตัวตนของความเป็น “ผู้หญิงที่ดี” ให้กับตัวเอง

เพียงอย่างเดียว แต่เธอยังใช้ศาสนา (ในที่น้ีคือ

การเอ่ยนามของ “อลัลอฮ”ฺ)  มาโต้แย้งความคิดเห็น

ของสามีโดยการบอกว่าสิ่งท่ีตนท�านั้นพระเจ้าได้

มอบหมายและก�าหนดไว้แล้ว การอ้างถึงศาสนาจึง

กลายเป็นเครือ่งมอืในการขดัขืนและต่อต้านอ�านาจ

ของเพศชายที่จะเข้ามากระท�าต่อตนเอง  

ไม่เพียงแต่เป็นการขัดขืนหรือต่อต้านอ�านาจ

ของเพศชายเท่าน้ัน ศาสนายังถูกน�ามาใช้เป็นเครือ่งมอื

ที่ผู้หญิงจะใช้สิทธิ์ในการต่อว่าสามีโดยที่เธอไม่ผิด

และไม่ถูกมองว่าเป็นผูห้ญิงไม่ดี ดังในเรือ่ง “กะยะห์

กับเรื่องเล่าเมื่อวันวาน”  ตอนหนึ่งที่ว่า 

“พอเราสองคนถึงบ้าน ฉนัก็จะจดัแจงเรือ่งอาหาร 

แล้วเราก็เรียกลูกๆ มากินข้าวอย่างพร้อมหน้า

พร้อมตา พ่อ แม่ ลูก บางวันอาแบเขากลับมาเปิด

ฝาชีแล้วเหน็กับข้าวอยู่ในถาดหลายอย่าง เขาก็มกัจะ

พูดว่า “อัลฮัมดูลิลลาห์” หรือ ขอบคุณพระเจ้าที่

ประทานรซิกีมากอย่างน้ี มีอยู่ครั้งหน่ึงที่ฉันจ�าได้ว่า

เราไม่มีเงินจะซื้อกับข้าว ก็มีแค่ปลาเค็มทอดพร้อม

ข้าวท่ีอยู่ในจานของแต่ละคน เขาไม่พูดอะไรเลย ฉัน

ก็ถามเขาว่า ท�าไมไม่เห็นพูด “อลัฮมัดลิูลลาห์” เขาก็

เงียบไป” 8

จากข้อความข้างต้น “กะยะห์” ผู้เล่าเร่ืองได้ถาม

ผู้เป็นสามีเมื่อเขาได้ปฏิบัติและแสดงออกกับสิ่งที่

เก่ียวข้องกับศาสนาไม่เหมือนกัน ท�าให้เธอกล้าท่ี

จะถามสามีผู้ทีมี่ความเหนือกว่าเธอทัง้ในเร่ืองศาสนา 

และพละก�าลัง

การแสดงออกของก๊ะยะห์ไม่เพียงแต่จะสร้าง

ความเหนือกว่าที่สามีไม่อาจโต้เถียงได้ แต่เป็นการ

สื่อว่า “ความเป็นผู้หญิงท่ีดี” ของเธอท่ีพร้อมจะ

แสดงออกได้ทุกเวลาไม่ว่ามีหรือไม่มี และพร้อมที่

จะย�้าเตือนคนอ่ืนๆ ให้ระลึกถึงศาสนา การทีส่ามไีม่

กล่าวขอบคณุพระเจ้า และก๊ะยะห์ถามออกไปด้วย

น�้าเสียงที่ออกจะประชดประชันนั้น จึงอาจสื่อได้ว่า 

ในมมุมองของ ก๊ะยะห์ผู้ชายเองก็ไม่ได้มีความมัน่คง

ต่อหลักศาสนาเท่ากับผู้หญิง

นอกจากน้ี ศาสนายังเป็นเครื่องมือของการ

ปกป้องชีวิตและปกปิดความอ่อนแอของตัวเอง 

ดังเรื่องเล่าของ “เจ๊ะไซตง อาแว” จากเรื่อง 

“ปรารถนาของแม่” ว่า 

“หลงัจากที่สามีของฉันเสียชีวิต ลูกชายของ

ฉันก็เริ่มเกเร เที่ยวเตร่ เข้าผับ คบเพ่ือนไม่ดีจน

ติดยาเสพติด วนัหนึง่เขามาขู่ฉันจะเอาเงิน ฉันปฏิเสธ 

เขาจึงบีบคอจนฉันหายใจไม่ออก ฉนัจงึบอกเขาว่า 

 7แยน๊ะ สะแลแม, โซรยา จามจรุ ีและสไุรยา วาน.ิ ความเป็นธรรมต้องสูจ้งึจะได้มา ใน เสยีงของความหวงั, หน้า 89. 
8 ปัทมา หะมงิมะ. กะยะห์กับเรือ่งเล่าเมือ่วันวาน ใน ตากใบในอากาศ, หน้า 57.

“เป็นห่วงนะ”

“เป็นห่วงอะไร” เราถามสามี

“เรือ่งทีเ่ธอท�าไม่ใช่เป็นงานเลก็ๆ เป็นงานใหญ่ 

เกินกว่าที่เธอจะแบกรับได้” 

ตอนน้ันเรารูสึ้กเฉยๆ แบโซ๊ะพูดด้วยสหีน้าปกติ 

หลังจากนั้นเขาก็เริ่มละหมาด ละหมาดเสร็จเราก็

เข้าไปคุยกับเขาต่อ

“เราจะท�าอย่างไรในเมื่ออัลลอฮฺได้ส่งเรามา

ท�าหน้าที่นี้แล้ว มีคนอื่นที่เรียนสูงกว่าเรา แต่เขาก็

ไม่ได้ช่วยอะไร ใช่ เรายอมรับว่าสิ่งที่เราท�ามันเกิน

กว่าความสามารถของเรา แต่ก็ต้องท�า”

เมื่อเราพูดจบสามีก็ไม่พูดอะไรอีกเลย7

จากค�าพูดของ “แยน๊ะ” จะเห็นได้ว่าเธอยอมรบั

กับสิ่งที่ผู้เป็นสามีบอก แต่ค�าแก้ต่างของเธอก็ท�าให้

สามน้ัีนเงยีบ สือ่ได้ว่า การใช้ศาสนามาเป็นเครือ่งมอื
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ท�าอย่างน้ีอลัลอฮโฺกรธนะ เขาจงึปล่อยมอื”  จากเรือ่ง 

“ปรารถนาของแม่” 9

เรือ่งเล่าของ “ไซตง” สะท้อนได้ว่า การขาดผูน้�า

เพศชายนั้น ท�าให้อ�านาจในตัวของเธอลดลงจนไม่

สามารถแม้แต่จะปกป้องตัวเองได้ ดังนั้น ศาสนาจึง

ถูกน�ามาใช้เพ่ือการต่อรองกับพละก�าลงัของเพศชาย

ท่ีมากระท�าต่อตัวเอง จึงสื่อได้ว่า แม้ผู ้ชายจะมี

ความแข็งแรงหรือแข็งแกร่งเพียงไหนก็ไม่อาจจะ

แข็งข้อกับอ�านาจของศาสนา “ไซตง” จงึได้ใช้ศาสนา

มาเป็นเครื่องมือส�าคัญในการสร้างอัตลักษณ์ของ

ความเป็นมุสลิมเสนอผ่านเรื่องเล่า ท้ังนี้ก็เพ่ือท่ี

จะปกป้องตัวเองออกจากการที่ไม่สามารถดึงตัว

ลกูชายให้ปฏิบตัติามค�าสอนได้ ดังข้อความต่อไปนี้

“ส�าหรับเราก็ท�าดีที่สุดแล้ว พยายามหาทาง

ช่วยเหลือลูกชายทุกวิถีทาง แต่ที่ยังไม่ได้ผลถือเป็น

เรื่องของลูก เพราะตัวเขาเองที่ไขว่คว้าสิ่งนั้น ใน

อัล-กุรอานได้กล่าวไว้ว่า “ผู้ใดที่ไขว่คว้าสิ่งใด ก็จะ

ได้ส่ิงนั้น” หน้าที่ของแม่ก็คือ ยกมือสองข้างขอ

ความเมตตาจาก อัลลอฮฺให้ช่วยเหลือลูกชายให้

พ้นจากสิ่งเลวร้ายในชีวิต และกลับตัวเป็นคนดี...

อามีน” 10

วิธีดังกล่าวไม่เพียงแต่เป็นการกันตัวเองออก

จากความอ่อนแอท่ีไร้ความสามารถในการทีจ่ะแสดง

อ�านาจของความเป็นแม่ แต่ในทิศทางตรงกันข้ามกัน 

ไซนุงพยายามทีจ่ะน�าเสนออตัลักษณ์ของความเป็น

มสุลิม เพ่ือส่ือว่า ศาสนาเป็นส่ิงส�าคญัสูงสุดทีม่สุลิม

จะต้องยึดเหนีย่ว และเป็นอัตลักษณ์ของผู้หญิงมสุลมิ

ที่เมื่อเกิดอะไรขึ้นก็ตาม สิ่งที่เขาจะต้องพ่ึงพาคือ

ศาสนาและพระผู ้เป็นเจ้า และอ�านาจของการ

เปลี่ยนแปลงผู้อื่นนั้นไม่ได้อยู่ในมือของตน แต่เป็น

หน้าท่ีของพระเจ้าเท่านั้น ดังน้ัน การกล่าวเช่นน้ี 

นอกจากจะเป็นการกันตัวเองแล้ว ยังแสดงให้เห็น

อีกว่าเป็นผู้เคร่งครัดและยึดในศาสนาไม่ว่าจะเกิด

ปัญหาใดๆ ก็ตาม

9 มทัน ีจอืนาราและ จนัจริา สมบตัพูินศริ.ิ ปรารถนาของแม่ ใน ตากใบในอากาศ, หน้า 93. 
10 มทัน ีจอืนาราและ จนัจริา สมบตัพูินศริ.ิ ปรารถนาของแม่ ใน ตากใบในอากาศ, หน้า 98.
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การประกอบสร้างอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิม

ของผู้หญิงมสุลมิในพ้ืนท่ีสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

นอกจากจะเป็นเครื่องมือในการต่อรองกับอ�านาจ

ของเพศชายอย่างท่ีได้กล่าวมาแล้วข้างต้นนั้น 

ยังพบว่า เป็นการประกอบสร้างขึ้นเพ่ือลบภาพ

การถูกนิยามจากผู้อื่น (รัฐ) ที่มองว่าผู้หญิงมุสลิม

กลุม่นีเ้ป็นพวกทีเ่ก่ียวข้องกับคนก่อการร้าย หรือ

กลายเป็นผู้ร่วมก่อการร้าย ดังตัวอย่างจากเรื่อง 

“เพราะไม่ผิดจึงต้องสู้”

“ฉันจ�าได้ว่าตอนที่ไปยื่นขอท�าเรื่องประกันตัว

เป็นเวลาใกล้ปิดท�าการของศาลแล้ว วันน้ันฉนัไม่รู้

ว่าจะได้ประกันตัวหรอืไม่ ไม่มใีครรูน้อกจากอัลลอฮฺ 

ฉันได้แต่วอนขอพรจากอัลลอฮฺ (ซ.บ.)

“อย่าให้ฉันต้องรับโทษจากสิ่งที่ฉันไม่ได้ท�า 

ไม่แม้แต่จะรู ้เรื่องรู ้ราวอะไรกับความผิดน้ันเลย 

ขอพรต่ออัลลอฮฺ อย่าได้ทรงทดสอบฉันด้วยภาระ

หน้าท่ีทีเ่กิดความสามารถของฉันเลย” อามีน...

จนกระท่ังเวลาสีโ่มงเย็น ทนายของฉนัมาบอกว่า 

“ขอแสดงความยินดีด้วย คุณได้รับการประกันตัว 

มีคนช่วยประกันตัวให้ เขาเป็นเพ่ือนของเพ่ือน

ผมเอง” ฉันดใีจมาก ขณะเดียวกันก็เกิดความสงสัย

ว่าคนท่ีมาประกันตวัคอืใคร ฉันซโูกรฺ (ขอบคณุ) ต่อ

อัลลอฮท่ีฺประทานคนดีมาช่วยฉนั และอยากขอบคุณ

เขาเหลือเกิน” 11  

การวิงวอนขอความช่วยเหลือจากพระเจ้า

จึงเป็นการสื่ออย่างชัดเจนว่า ซูไบด๊ะพยายามจะ

ส่ือว่าตนไม่ใช่ผู ้ร ้าย เพราะตามความเชื่อที่ว่า

พระเจ้าจะช่วยเหลือคนไม่มีความผิด ไม่เช่นน้ัน

แล้วเธอจะไม่ได้รับความช่วยเหลือใดๆ ซึ่งเธอถูก

มองจากผู้อื่นว่ากลายเป็นแกนน�าในการขบวนการ

ก่อการร้าย ให้ท่ีพักพิงแก่ผู้ก่อการร้าย และเป็น

ข่าวใหญ่เก่ียวกับคดคีวามมัน่คง จนในที่สุดเธอก็

ถูกจับตัวไป แม้ว่าจะได้รับการปล่อยตัวแล้ว แต่ก็

ไม่สามารถด�าเนินชีวิตปกติได้ เพราะซูไบด๊ะนั้นถูก

ตราจากคนอื่นๆ  และเจ้าหน้าที่รัฐว่าเป็นหน่ึงใน

ขบวนการก่อการร้ายแบ่งแยกดินแดนในภาคใต้ 

11ซไูบดะห์ ดอเลาะและรอฮาน ีจอืนารา. เพราะไม่ผดิจงึต้องสู ้ใน เสยีงของความหวงั, หน้า 191.
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การน�าเสนออตัลกัษณ์ความเป็นมสุลมิผ่านเรือ่งเล่านี้

จึงเป็นเสมือนหน่ึงการพยายามลบภาพท่ีถูกมอง

จากกคนภายนอกและเจ้าหน้าที่รัฐด้วย

การน�าเสนออัตลักษณ์ของความเป็นมุสลิม

ผ่านการปฏิบัติทั้งในเรื่องของอาหารการกิน 

“ระหว่างการเดินทางท่ีไกลที่สุดในชีวิตของฉัน 

หาร้านขายข้าวมุสลิมไม่ได้เลย ฉันกับลูกแทบ

ไม่มีทางเลือก ต้องกินขนมปังกับน�า้ประทังความหิว

ไว้ก่อน” จากเรื่อง แม่ผู้ตามหาความเป็นธรรม” 12 

ปฏิบัติตามวัฒนธรรมและข้อบังคับของศาสนา 

“ตั้งแต่สามีจากฉันไป ชีวิตมีอยู่แค่เช้าไปโรงเรียน 

ตอนเย็นกลับเข้าบ้านไม่เคยไปไหนนอกจากน้ี 

ปฏิบัติอยู่เช่นนั้นในระยะเวลาสี่เดือนสิบวันซึ่ง

เป็นอิดดะฮฺ (ระยะเวลาที่ศาสนาก�าหนดให้ภรรยา

รอคอยไม่สามารถแต่งงานใหม่สามีเสียชีวิตหรือ

หย่าขาดจากนางไป)” จากเรือ่ง “อยู่กับวถีิท่ีแปรผนั” 13  

ยังสื่อได้อีกว่า ผู้หญิงมุสลิมในพ้ืนที่สามจังหวัด

ชายแดนใต้นั้น เป็นผู้เคร่งครัดและยึดมั่นในหลัก

ของศาสนาในการด�ารงตนเองท่ามกลางปัญหาที่

รุนแรงและความสูญเสีย ภาพที่ปรากฏจึงเป็นภาพ

ของผู้หญิงมุสลิมที่ดีมีความอดทนสูง อีกทั้งยัง

ไม่ไขว้เขวต่อหลักการของศาสนา 

สรุปได้ว่า การแสดงออกถึงอัตลักษณ์

ความเป็นมุสลิมโดยการกล่าวถึงศาสนาไม่ได้

เป็นเพียงเครือ่งมอืของการต่อรองกับอ�านาจ

ของเพศชายท่ีจะเข้ามา กระท�าต่อตัวแล ้ว 

แต ่ความเป็นมุสลิมยังสื่อถึงความเป็น 

“ผู ้หญิงที่ดี” ที่สามารถหาทางออกให้กับ

ตัวเองโดยการยึดโยงกับศาสนา การ

ก ้าวผ ่านอุปสรรคต่างๆ ด้วยศาสนา หรือ

แม้แต่การยึดธรรมเนียมปฏิบัติต่างนั้น ล้วน

เป็นการน�าเสนอภาพ “ผู้หญิงท่ีดี” และยังเป็น

เกราะก�าบังส�าคัญที่จะช่วยให้ปกป้องตัวเองจากการ

ทีถู่กมองว่ามีส่วนเก่ียวข้องกับ “โจร” จากผู้คนใน

สังคมภายนอกพื้นที่สามจังหวัด ดังนั้น ความเป็น

มุสลิมจึงกลายเป็นอัตลักษณ์ของผู้หญงิมุสลิมใน

พ้ืนท่ีสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่สร้างขึ้นเพ่ือ

ต่อรองกับอ�านาจของเพศชายแล้ว ยังมสี่วนใน

การกันตัวเองออกจากความหมายของการเป็นผู้

หญิงทีม่คีวามเก่ียวข้องกับผู้ร้ายหรอืโจรใต้ ซึ่ง

ความเป็นมุสลิมน้ันจะเป็นตัวประกอบสร้าง

ความหมายของผู้หญิงที่ดีให้กบัผูห้ญงิในพืน้ทีส่าม

จงัหวัดชายแดนใต้ได้นัน่เอง

12 ค�านงึ ช�านาญกิจ. แม่ผูต้ามหาความเป็นธรรม ใน เสียงของความหวัง, หน้า 208.
13 มารสิา สมาแห และ รสุนีย์ กาเซง็. อยู่กับวิถีทีแ่ปรผนั ใน เสยีงของความหวัง, หน้า 141.
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3. จากความเป็นมลายู สู่ความเป็นไทย: 
การบิดผันของอัตลักษณ์เพ่ือการต่อ
รองกับอ�านาจรัฐ

ในชีวิตประจ�าวันของผู้หญิงมุสลิมสามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ การเผชิญหน้าภายในกลุ่มหรือ

การพบปะกันกับคนที่เป็นคนในพื้นที่ซึ่งส่วนใหญ่

คอืคนมลายูมสุลมิทีร่่วมวัฒนธรรมและคติความเชือ่

ด้วยกันนั้น อัตลักษณ์ความเป็นมลายูจะปรากฏ

ออกมาอย่างเด่นชัดมากที่สุด นอกเหนือจากการ

แต่งกาย อาหารการกิน หรือการแบ่งแยกตามเพศ

แล้ว สิ่งที่บ่งบอกความเป็นมลายูชัดเจนที่สุดคือ 

เรื่องของการใช้ภาษามลายู

จากการศึกษาวิเคราะห์เรื่องเล่าประสบการณ์

ชีวิตของผู้หญิงมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้

ในหนงัสอื ตากใบในอากาศ และ เสยีงของความหวัง 

พบว่า ในการเผชญิหน้ากับพวกเดยีวกัน ต่างก็จะพูด

เป็นภาษามลายู เช่น ในการให้สัมภาษณ์ของ 

“มัสตะ เจะอมูา” ก็จะเริม่ต้นสนทนาด้วยการใช้

ภาษามลายู ดงัเช่นจากเรือ่งเล่า ความหวงัของแม่ 

ตอนหนึ่งว่า

“เนาะวีกะตะดูโดะลาฆูมานอ อาเนาะยาแต

มาตีดีตาบา นาตูกือนอบือเดมาตี อาเนาะยาแต่

ซือออแรลาฆีโปงฮีแล.. กาลูกะตะบือเลาะปือโงะบู

เละฮฺ กะตะเนาะวีแต่เงาะดาและปืโงะบือฆาซอลาฆู

มานา”

“(จะให้กะตะอยู่ได้อย่างไร ลูกชายคนหน่ึงก็

เสียชีวิตในเหตุการณ์ตากใบ สะใภ้ก็ถูกยิงเสียชีวิต 

แลลกูชายอกีคนก็หายตัวไป หากกะตะผ่าท้องได้ กะตะ

อยากให้คนอื่นดูนะว่าตอนนี้กะตะรู้สึกอย่างไร)” 14 

จากตัวอย่างข้างต้นจะเห็นได้ว่า เมื่อ “มัสตะ” 

ได้เผชิญหน้าและเล่าเรื่องราวให้กับคนมลายู

ด้วยกันนัน้ เธอก็ไม่ได้มคีวามกังวลว่าจะต้องส่ือสาร

หรือแสดงตัวเองอย่างไร ต่อบคุคลทีก่�าลังสัมภาษณ์ 

ท้ังนี ้ ในการแสดงออกถึงอตัลกัษณ์ความเป็นมลายูน้ัน 

การสื่ออารมณ์ความรู้สึกมักจะแสดงออกได้อย่าง

เต็มที่ เพราะความคุ้นชินมากกว่า การทีจ่ะต้องแสดง

อารมณ์ความรู้สึกด้วยภาษาที่สอง อย่างภาษาไทย

ผู้หญิงมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

โดยเฉพาะทีม่อีายุปัจจุบนั 50 ปีข้ึนไปจ�านวนไม่น้อย

มักจะถูกมองอย่างเหมารวมว่าไม่รู ้หนังสือไทย

และไม่สามารถสื่อสารด้วยภาษาไทยมาตรฐาน 

ภาษามาเลย์มาตรฐาน หรือแม้แต่ภาษาไทยถิ่นใต้

ได้ ภาพเหมารวมเช่นนี้ได้ส่งผลให้พวกเธอถูก

กลายเป็นผู้ถูกกระท�าจากการปฏิบัติหน้าที่ของ

เจ้าหน้าท่ีอยู่บ่อยคร้ัง ดังเช่น ในเร่ืองเล่า “ณฐักานต์

กับฮิญาบและพิราบแห่งสันติ”

“ตอนแรกๆ ที่เกิดเหตุการณ์ตากใบข้ึน มี

ทนายความโทรศพัท์ให้ช่วยประสานงานกับชาวบ้าน

คนอื่นๆ ท่ีกะนะห์รู ้จัก เพ่ือให้มารับเงินชดเชย 

3 แสนบาท เขาให้มารบัทีก่รรมการอสิลามทีน่ราธิวาส 

ตอนที่มาถึงก็มีปัญหาเร่ืองการเซ็นช่ือเข้าในที่

ประชุม เพราะในเอกสารรายละเอียดเก่ียวกับการรับ

เงนิบอกว่า “จะไม่ฟ้องและเอาความในเร่ืองท่ีเกิดข้ึน

กับรัฐบาลอีก” เมื่อเห็นอย่างนั้นก็เลยไม่ยอมให้คน

อื่นเซ็น” 14 

จากตัวอย่างข้างต้น จะเหน็ได้ว่า ภาพเหมารวม

ที่คนของรัฐมอบให้กับผู้หญิงมุสลิมกลุ่มนี้คือ 

ใครให้ท�าอะไรก็ท�า เพราะอ่านหนงัสือไม่ออก ดงันั้น 

 14 มสัตะ เจะอมูาและสไุรยา วานิ. ความหวังของแม่ ใน เสียงของความหวงั, หน้า 67.
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การท่ี “ณัฐกานต์” ได้แสดงออกตามที่ปรากฏใน

เรื่องเล่าน้ัน จึงเป็นการใช้ความเป็นไทยที่จะผลัก

ตัวเองออกจากการถูกเหมารวม ด้วยการปฏิเสธที่

จะไม่เซน็ชือ่และบอกให้คนอืน่กระท�าเช่นเดยีวกับตน 

การกระท�าของ “ณัฐกานต์” น้ันยังแสดงให้เห็นอีก

ว่าการเลือกที่จะปฏิเสธ และแสดงความเป็นคนรู้

หนังสือเป็นการต่อรองกับอ�านาจรัฐที่จะเข้ามา

จัดการกับผู้หญิงมุสลิมผ่านการมองแบบเหมารวม

เช่นเดยีวเรือ่งเล่ากรณีของ “ค�านึง ช�านาญกิจ” 

ในเรื่อง “แม่ผู้ตามหาความเป็นธรรม” ได้ถูก

เหมารวมว่าเป็นคนที่ไม่รู ้หนังสือ ไม่สามารถพูด

ไทยได้ เน่ืองจากการแต่งกายของเธอที่บ่งบอก

ความเป็นมลายูมสุลมิ ดังเหตุการณ์หน่ึงในเรือ่งเล่า

“ วันที่ เ ดินทางไปย่ืนค�าร ้องที่  ศอ.บต. 

(ศูนย์อ�านวยการบริหารจังหวัดชายแดนภาคใต้) 

ฉนันุ่งผ้าถุงคลมุฮญิาบใหญ่ ปิดข้อมอื สหีน้าเศร้าซมึ

ถือเอกสารเข้าไป ได้ยินน้องเจ้าหน้าที่ที่ น่ังอยู ่

โต๊ะหน้า กระซบิกันว่า จะคยุกันรูเ้รือ่งไหม ฉนัไม่ตอบ 

ท�าเป็นไม่ได้ยิน ส่งบัตรประจ�าตัวประชาชนให้ดู 

เพราะในบัตรชื่อ-นามสกุล ยังเป็นไทยพุทธอยู่ 

ยังไม่เปลี่ยน ให้เขารู้ว่า ฉันเข้าใจภาษาไทย” 15  

จากเรือ่งเล่าของ “ค�านึง” จะเหน็ได้ว่า อตัลกัษณ์

ของเธอนั้นมีความเลื่อนไหล ขณะท่ีเผชิญอยู่กับ

ผูค้นในสงัคมมสุลมิ กับสาม ีหรอืแม้แต่การแต่งกาย

ของเธอนั้น บ่งบอกความเป็นมลายู แต่เมื่อถูกมอง

และเหมารวมว่าเป็นคนที่ไม่มีความรู ้ พูดภาษา

ไทยไม่รูเ้รือ่ง ผ่านการมองจากการแต่งกายน้ัน เธอจงึ

ต้องแสดงอัตลักษณ์อีกอย่างหนึ่งออกมาคือ ความ

เป็นไทย โดยบอกผ่านชื่อ-สกุล ในบัตรประชาชน

ของเธอเอง

กรณีเรือ่งเล่าทัง้สามเรือ่งท่ีได้ยกมานัน้ จะเหน็ถึง

การสลับสับเปล่ียนระหว่างของการแสดงออก

ของอัตลักษณ์ของผู้หญิงมุสลิมกับการเผชิญ

หน้ากับบคุคลอืน่ๆ โดยเฉพาะเจ้าหน้าทีรั่ฐ ซึง่ได้

เหมารวมความเป็นผู้หญิงมสุลมิ/ความเป็นมลายูนัน้ 

คอืการไม่รูภ้าษาไทย ดังน้ัน การกระท�าของภาค

รัฐต่อบุคคลเหล่านี้ จึงเป็นการแสดงออกในเชิง

ของการดูถูก และพร้อมที่จะใช้ภาพท่ีเกิดจาก

การเหมารวมเหล่านั้น เป็นเครื่องมือในการควบคุม

ผู้หญิงมสุลมิไม่ให้ฝ่าฝืนต่อกฎเกณฑ์โดยท่ีพวกเธอ

ไม่รู ้ จนผู้หญิงมุสลิมต้องแสดงอัตลักษณ์ที่สื่อว่า

เป็นพวกเดยีวกันกับคนของรัฐ ท้ังนี้เพ่ือเป็นการต่อ

รองกับอ�านาจที่จะเข้ามาควบคุมพวกเธอ

บทสรุป
จากการวิเคราะห์ในทั้ง 3 ประเด็นนั้น จะเห็น

ได ้ว ่า อัตลักษณ์ของผู ้หญิงมุสลิมนั้นเริ่มมี

การเปลีย่นแปลงอย่างมากเมือ่ต้องประสบกับปัญหา

ความรุนแรงท่ีเกิดข้ึนในพ้ืนที่ นอกจากพวกเธอ

จะต้องรับผดิชอบบทบาทหน้าท่ีภายในครัวเรือนแล้ว 

ผู้หญิงมุสลิมยังต้องออกมาแสดงบทบาทหน้าที่

ในพ้ืนที่สาธารณะ ท�าให้พวกเธอต้องมีการปรับ 

เปลี่ยนอัตลักษณ์เมื่อต้องเผชิญหน้ากับบุคคลที่

หลากหลายมากข้ึน และในตวัผู้หญิงมุสลมิแต่ละคน 

อัตลักษณ์ของพวกเธอก็มคีวามแตกต่างกันไป เช่น 

ความเป็นแม่ ความเป็นลูก ความเป็นภรรยา ทั้งนี้ก็

ข้ึนอยู่กับว่าในสถานการณ์หนึง่ๆ เธอเผชญิอยู่กับใคร 

แต่อัตลักษณ์ที่ผู้หญิงมุสลิมน�าเสนอผ่านเรื่องเล่า

นี้ คือ ความเป็นมุสลิม ความเป็นมลายู และ

ความเป็นไทย 

กล่าวได้ว่า อัตลักษณ์ของผู้หญิงมุสลิมใน

พ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่ปรากฏใน

15 ค�านงึ ช�านาญกิจ. แม่ผูต้ามหาความเป็นธรรม ใน เสยีงของความหวงั, หน้า 206
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เรื่องเล่าประสบการณ์ชีวิตนั้น ปรากฏทั้งอัตลักษณ์

ที่เป็นปัจเจก และอัตลักษณ์ส่วนร่วม 

เหตุการณ์ความรุนแรงในพ้ืนที่สามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้นั้นมีส่วนส�าคัญอย่างมากต่อการ

เปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของผู้หญิงมุสลิมในพ้ืนท่ี

สามจังหวัด 

กระบวนการเล่าเรื่องเหล่านี้ท�าให้ผู้วิจัยเห็น

ได้ว่า อตัลกัษณ์ของผูห้ญิงมสุลมิมกีารเปลีย่นแปลง

ท้ังในเรือ่งของบทบาทหน้าที ่ซึง่อตัลกัษณ์ของผูห้ญิง

มุสลิมที่พบจากการวิเคราะห์ครั้งนี้ สรุปได้ดังนี้

1. ความเปลีย่นแปลงทีเ่กิดขึน้จากผลกระทบของ

ความรนุแรงในพ้ืนทีส่ามจงัหวัดชายแดนภาคใต้นัน้ 

ท�าให้ผู ้หญิงต้องมีหลายบทบาทหน้าที่มากขึ้น 

นอกเหนือจากความเป็นแม่ ความเป็นพ่ีสาว/น้องสาว 

ความเป็นภรรยา หรือความเป็นลูกแล้ว ผู ้หญิง

ยังต้องแสดงบทบาทในด้านการเป็นผู้น�าด้วย ทั้งนี้

เพ่ือเรยีกร้องความเป็นธรรมให้กับเหย่ือ ซึ่งในท่ีนี้ 

ผูว้จิยัเห็นว่า แม้ผูห้ญิงจะได้รบัโอกาสให้ออกมาเป็น

ผูน้�าในการเรยีกร้องความเป็นธรรมให้กับครอบครวั 

ซึ่งดูเหมือนว่าผู้หญิงมีความเหนือกว่าผู้ชาย และ

ไม่ต้องกลายเป็นผู้ตามผู้ชายเพียงฝ่ายเดียวเช่น

เดิม แต่เมือ่พิจารณาแล้ว ผูวิ้จยัพบว่า การทีผู้่หญิงได้

กลายมาเป็นผู้น�านั้น ไม่ได้แสดงให้เห็นถึงความ

เหนือกว่าผูช้ายในแง่สทิธิเสรภีาพแต่อย่างใด แต่ผูห้ญงิ

ได้กลายเป็นเคร่ืองมือของการเชื่อมต่อระหว่าง

ผู้ชายกับอ�านาจรัฐเท่านั้น

2. การที่เรื่องเล่าถูกน�าเสนอในพื้นที่สาธารณะ 

ผู้หญิงมุสลิมได้แสดงให้เห็นอัตลักษณ์ความเป็น

ผู้หญิงมุสลิมที่เคร่งครัด และผู้หญิงมุสลิมได้ใช้

ความเป็นมุสลิมดูเหมือนจะเป็นสิ่งเดียวที่จะช่วย

ต่อรองกับอ�านาจของผู้ชายที่จะเข้ามากระท�า ทั้งนี้ 

เพราะในวิถีของการด�าเนินชีวิตของคนมุสลิม

ในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้นั้น ศาสนามี

อ�านาจสงูสดุทีจ่ะก�าหนดความเป็นคนดแีละคนไม่ด ี

ดังนั้น การแสดงให้เห็นถึงความเป็นผู้หญิงมุสลิม

ผู้เคร่งครัดน้ัน นอกจากจะสามารถต่อรองกับอ�านาจ

ทางสติปัญหาและพละก�าลังของเพศชายแล้ว 

ยังท�าให้ผู ้หญิงมุสลิมมีภาพลักษณ์ความเป็น

ผู ้หญิงดี อีกทั้งยังสามารถกันเธอเองออกจาก

ความเป็นผู ้ร ้ายในสายตาของคนรอบข้างด้วย 

เพราะความเชื่อที่ว่าพระเจ้าจะช่วยเหลือคนดีและ

คนบริสุทธิ์

3. การที่ผู ้หญิงมุสลิมต้องออกมาเรียกร้อง

ความเป็นธรรมให้กับผู้ชายและครอบครัวนั้น เธอ

ประสบกับปัญหาของการถูกเหมารวมว่าผู้หญิง

มลายูมสุลิมไม่มีความรู ้พูดภาษาไทยไม่เป็น ดงัน้ัน 

ผู้หญิงมุสลิมจึงต้องสร้างอัตลักษณ์ความเป็นไทย

เมื่อต้องเผชิญหน้ากับคนนอก หรือคนในภาครัฐ

จากข้อสรุปดังกล่าว จะเห็นได้ว่าอัตลักษณ์

ของผู้หญิงมสุลิมในพ้ืนท่ีสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้

ทีป่รากฏในเรื่องเล่านั้นไม่ได้มีการหยุดนิ่งอยู่กับที่ 

แต่ความเป็นพลวัตไปตามบทบาทหน้าท่ีและบคุคลที่

พวกเธอต้องเผชิญหน้าด้วย เพื่อบ่งบอกความเป็น

ตัวตนของพวกเธอ
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